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PROLOG

[storia romanilor este parte componentd a istoriei popoarelor balcanice intr-un contact foarte striins

cu istoria popoarelor central europene si a popoarelor din Asia s Asia Mica,

[storiografia §i cercetarca istoricd romdncascd cunose, incepand cu secolul al XVII-lea. intensitati

crescande de preocupare a descifrarii istoriei roménilor, aplicind metode accesibile perioadei respec-

tive 51 urmarind anumite teluri,

Ceea ce este specific culturii istorice romdnesti (si nu numai roménesti) este laptul cé relurile de

cercetare au servit scopurilor politice $i motivatiilor acestora.

Dacéd facem o privire de ansamblu asupra culturii §i cercetdrii istorice vom trage urmitoarele con-

cluzii:

Istoriografia sec. al XIX-lea se imparte ca motiv al cercetdrii, in trei mari categorii;

— yeoala Ardeleana care incearcd sd demonstreze (folosindu-se pentru aceasta de metodele ei pro-
prii), aparitia poporului romén din strimosii romani.

— Cercetarea istoricd de la mijlocul secolului, atit din Iasi, cét si din Bucuresti, care pune bazele
tehnicii si metodicen de cereetare istorici,

— Cercetarea 1storicd de la sfirsitul secolului, bazati pe o noud structura administrativ arhivistica sl
motivatd prin evenimentul politic ITndependenta Romaniei, va pune bazele cercetirii globale, apro-
fundat stiingifice, a istoriei romdnilor, avind drept scop mobilizarea si insufletirea natiei roméne
spre o unitate teritorial etnicd a tuturor romanilor. Aici. un rol deosebit jucindu-1 Hasdeu, cy
impunerea cutentului latinisto-italo-frantuzist, $i Xenopol, care reuseste sa declanseze un curent
istorial (atdt de cercetare istoricd, cit si de formare a gandirii 1storice) e urma sa demonstreze con-
tinuitatea cronologic-absolutd de la Traian §i pana in zilele lui, psthozi devenita istorial-isterica.
care mai domind inca cercetarca istorici de azi.

Cercetarea istoricd a secolului XX este marcatid de doud mari evenimente politice; primul rizbho
mondial cu intregirea neamului §i cel de-al doilea riizbot cu consecintele lui de intrare in sfera doc-
irmel comunisie.
Ccazia intregirii neamului 1 mai ales rdspunsul la tendintele- revansarde motiveazi istoriografia
roméncascd spre o cereetare profunda. cu scopul de justificare al acestui drept al tuturor romanilor,
ca fiintd §i neam cu aceeasi radicinid daco-lating,
Istoriografia romanecascd postbelica, dupd ce trece printr-o fazi de reorientare foratd. isi indreapti
scopul, o data cu sosirea la conducerea statului romén al luj N. Ceausescu, spre o viziune martial-
nationalistd. incercand sd demonstreze nu numai o continuitate daco-romana, ci chiar o perenitate
traco-daco-geto-romana.
Prin toate aceste faze ale ei, cercctarea istorica romineascd a dispus de mari corifei ce au reusit s
scoatd din intunericul istoriei acele elemente majore ce caracterizeazi specificul nostru de neam.
Spre deosebire de istoriografia roméneascd care s-a lasat condusa de evenimentul si scopul politic,
¢u voi incerca, cat mai obiectiv posibil, o prezentare a istoriei neamului rominese din perspectiva
formarii i transformirii identitiitii de sine, a originii si a conceptului filozofic care a ficut ca acest
etnic §i aceastd limba s& vieze atitea veacuri in situatii atit de diferite, caci: NU evenimentele
politice, ci transformirile survenite in simtirea de sine a identititii sale, determini destinul unui
neam.

(ercetarea istoricd curopeand, in care se include perfect si cea romaneasca, este inci s1 acum domi-

natd de spectrul arhivismului, considerind valabil s1 categoric 1storic numai acel eveniment ce se

poate proba arhivistic-documentar sau probativ documentabil (arheologie), eliminind ad initio si alte
metode s1 perspective documentative si demonstrative care constituie baze ale cercetirii istorice.
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JUSTIFICARE

Emierind cu intreaga familie, sotia st trei copii, la sfirsitul anului 1985, in Europa Centrald,
m-am izbit, dintr-0 datd, de o culturid pe care nu o cunoscusem §i pe care nu am banuit-o nmiciodatd,
meam aflat in mijlocul unei alte civilizatii si a unei mentalitin 1 Glozolii de viatd, cu totul st cu totul
diferiti de cea in care ma nascusem, Timp de patru ani de zile nu mi-am putut da scama care sunt ele-
mentele particulare si de specific care ma diferentiazi i ma separa de filozofia de viafi a acelei cul-
turi. La sfirsitul acestor ani am constientizat ¢, de fapt. ma aflu in mijlocul civilizatiei vanatorului.
iar en veneam din atmosfera civilizatiei transhumantului. Anii acestia mi-au folosit ca timp de
studiu, de comparatic 51 descoperire a diferenielor intre el 51 no1, a disecéni ¢l ementelor primare care
constituie structura. si-n acelasi timp. §1 diferenta intre filozofia de existentd a roméanulul, respectiv
a balcanicului in general 1 cea a vanatorului,

[n 1991, in urma unei vizite acasd, un amic ( Dumnezen si-1 ierte. ¢a s-a prapadit) mi-a daruit un cos-
tum rominesc din zona Toplifel. ca recompensi-recunoastere a ideilor i simtimintelor mele roma-
nesc-patriotice. Din acel moment, mi-a apirut setea de a incerca si demonstrez elementele particu-
lare si de esentd ale difcrentierii care existd intre lumea spiritual-comportamentald a spatinlui carpa-
to-cdundrean-balcanic pe care noi rominii am constituit-o i din care facem parte indispensabild si
lumea spiritual-comportamentald a spatiului central-european, Starea de cercetare §i demonstrare a
fenomenului spiritual-compertamental la romén, a facut parte din simtdmantul linigtiri de sine
(adicd de mine) si de intelegere mai exactd a identititii mele ca fiintd crescutd, educatd gi triita
intr-un univers invizibil dar absolut pregnant si definitoriu profilului meu moral: $i nu numai al meu,
ci al oricaruia. fie ¢l ungur, sas, sirb sau svab, ndscut §i crescut pe tenitoriul poporului romin i-n
mijlocul natiel romane.

In numeroasele vizite ficute acasa si in intreaga tard, la orice ocazie, am incercat §1 am reugit sa stau
de vorbi cu romanul si pe masurd ce achizitionam diferite obiecte specific romanesti, din diferite
zone ctnografice, dorinta si puterea, de a exprima si a pune pe hirtie ideile. imi cresteau tot mai mult.
Aflandu-ma la faza intelegerii axiomei centrale a spiritualitdti romanesti. am indraznit si fac primul
pas, incercand, la diferite coloevii-congrese ale romantlor, atlafi in straindtate, sau la alle ocazil, si
prezint, pe scurt, teme ale complexului filozofiel existentiale la romant.

Spre deosebire de alte natii, pentru a-gi exprima, hotdrired, si increderea de sine si. totodatd, pentru
d reusi sd-si intdreascd credibilitaten si sd-5i convingd partenerul, romanul este nevoit, cu himbajul
siu actual, sd enunfe patru stadii psihice, stadii care coineid, in strifunzimea psihicului nostru, cu
perivade-trepte istorice, pe care seva antropologied, constiluentd a acestui neam, le-a parcurs $1 trait.
Fxpresiile lapidare definesc treptele automentale de jurimint pe care romanul le parcurge spre forma
hotirdrii supreme:

Chintesenta maxima a fenomenului psihozei sociale a treptelor istorice triite §1 a formulelor triur
gste exprimata prin cuviniele:

Pe Cuvént | Ziu !..........aah........S4 fiu al Dracului! 53 mor eu!"

Sosit. pentru o mai lungi pericadd, in Roménia, si convins fiind ¢d cercetdrile §i concluziile mele
sunt, in primul rand, de o mare importanta spectabistilor 51 studentilor roméni, am indraznit sa md
adresez, atat la Timisoara, cit si Bucuresti. unor profesori care ar fi putut accepta acest capitol ca,
eventual, lucrare de doctorat. Tzhindu-ma, insa, de lipsa de interes fatd de subiect san de refuzul
categoric, cum ¢ n-as fi un specialist in antropelogic, am fost nevoit i renunt la aceasta idee, s1 am
hotdrdt sa public aceastd prima tema, intr-o formd mai concisé.

Eu consider ¢d nu intotdeauna este necesar si se consulte L teoreticieni antropologl consacrali™ Cat
mai striini. care, oricum, nu inteleg fenomencele antropologice specific roménesti, fenomene pe care,
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orice roman. cu interes §1 cu bun simt, le poate exprima i intelege cu mult mat bine decat accia. .,
si. astfel, lema aceasta a rimas fird un indrumator ,gtiinfific”, 1 este rezultatul conceptulul sl stilu-
lu1 meu propriu.

Stilul. probabil, este de multe ori greol, cdcr o parte din idei, desi le-am scris in romineste, le-am
conceput si sintetizat in limba germand, Desele trimiteri §1 comentariile vor fi obositoare pentru
nespecialisti, dar aceasta mi-a fost singura cale spre a reust 0 comparare 3i demonstrare a ideilor
mele.

Sunt convins ci studiul de fatid constituie un inceput de manual ce va indruma pe studentii $1 cerceti-
torii in domeniu, si ducd la capit descifrarca si intelegerea deplind a simbolistichi ornamentale nu
numai in spatiul Carpato-Baleanie, ci, poate, si-n cel Euro-Caucazian-Asiatic.

Clonsider ci studiul de fatd poate constitul treapta de inceput, pentru oricare cercetitor ce doreste 33
alle unul dintre drumurile, ce duc la intelegerea filozofici existentiale la roméani sau la deseifrarea
identitatii de sine a acestora, ambele exprimate prin §i sustinute de-a lungul secolelor de [ormé 41
simbaol.

Studiul de faja deschide calea intelegerii componentelor majore constilutive a identitatii roménilor,
si, de ce nu.... poatc.., nu se §tie ... ,printr-o «uoudy identitate... la un nou destin®,
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PE CUVANT

pe cuvantul meu
eh!... ce mar vrei 2. dacd-mi dau cuvantul...!
Nu ti-am spus... ca-mi dau cuvantul!
D¢ ce nu md crezi?
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CULTURA SI CIVILIZATIE

Dlupa péarerea met, umanitatea a creat trei civilizati:
Civilizatia agricola
Civilizatia vanatoreasca
Crvilizatia nomad-transhumant-pastorala

|.1. Civilizatia agricola

Lste cel mai bine exprimati de culturile agricole mesopotamiene.

Aceste cultun dezvoltd spiritul proprietdtii absolute, materiale §i sufletesti, unde familia stapaneste
unt ogor. 1ar la rindul e1. este stapanitd de capul acesteia — TATAL, stabilind o ierarhie sociald abso-
Lutd. in care Margle Stapanitor dispune de Tot. de Toate 31 Toi.

(r analizd a societdtn de tp agricol ne aratd ca: Tatdl. cap de familie, recunoscut unanim. este, de
fapt, proprietarul absolut atit al ogorului, ¢it si al sufletelor, deci al membrilor familiei Tui. Tl dis-
pune de orice din proprietate, fie materiali. fic umana, si totul 1 se supunc lui.

Activitatea ficeirui membru al familiel este subordonatd interesului colectiv. Ficcare particicd a
pamantului, sant de irigat, parceld cultivala cu cereale, pomi, fintind ete. sunt subordonate pro-
ductiel agricole globale si. respeetiv, scopulut final, recolta,

Activitatea familiei este perspectivistd, orientatd spre recoltd. spre un rezultar final, ce urmeazi sa se
drate in urma muncii. minutios calculati pas cu pas, ganditd in fiecare zi, siptdmand sau luna, ey par-
tciparea indispensabild a fiecirul membru al familicl, starea emotionald maxima fiind sarbitoarea
=2 ;

Accastd ordme. caleulata perfect in §i pentru perspectivd, dezvoltd in plan social despotismul
patronal absolut. unde un despot este stapdnul intregului regat si unde ierarhia institutionalizata
exprima structura ierarhic: social-comumtare,

Din punct de vedere cultural-religios, in baza acestei scheme de proprietate si indelemicire. care
exprima filozofia de zi cu zi a individulur s1 implicit a intregii societati, se dezvoltd cultul zeitatii
unice. atotputernice, Baal. unde interesele comunitégii se confunda cu interesele zeitafii si a ordinelor
1 legilor prescrise de aceasta.

In plan familial, interesele familiei se confunda cu interesele, hotardrile si dorintele patronului
familiei, TATAL -STAPANUL, unde femeia joacd un rol subordonat, de prima-vioard fatd de dirijor.
Educapia se realizeazd in baza acestei scheme sau legi filozofice de viatd. copilul fiind modelat in
personalitatea lul spre a deveni un e¢lement activ, component si neeesar scopului de existenta al
familiei g1 socielatin. In cadrul comunitifii invatd, de mic. regulile acestei socictati icrarhizale;
acceptarea (realizata de multe on prin forte coercitive) neconditionatd a stirii de supusenie. de infe-
rioritate. de nesemmificativ, de respectare a icrarhici. ) datd cu maturizarea, trece la aplicarca Fird
exceptie a celor invitate, devenirea Iui, ¢a individ, datorandu-se rabdarii exemplare in timp si respec-
tirn intocmai a legilor. Desprinderea de familie se face foarte greu. dacd destinul acestuia nu este
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deja cumva determinat, fiind urmérit s indrumat indeaproape incd mult timp dupd ce a devennt
.Independent™,

In plan sexual. conform principiului Stapanului, 1 aparting Lol $1 toate, se dezvoltd §1 se mentine con-
cubinajul oficial, harbatul avind dreptul, nedisputat de nimeni. de a define mai multe femei (harem).
Relatia are loc in spatii inchise, 1zolate, bine pédzite, intime, numai ale stipinului. Mulfumirea
stapanulul trebuie asiguratd in toate laturile ei, inclusiv sexuale, $1 atunci cand una din femei i1 este
msdreinald sau mdispusa, isi astimpari nelinistea cu alta. Aceastd atitudine este forma prin care isi
demonstreaza forta si dreptul viril. Cu cat are mai multl copii. de la mai multe femei, cu atit
simtamantul puterii de stapanire a sufletului este mai mare. El este | Zeul™ care a fecundat lumea, de
la el pleaca toate vidstarele. Relatia $1 rezultatul actulul sexual sunt paralelisme la esenta filozofier
religivase; tofi sunt creatia lui Baal $1 progemitun ale acestuia.

In plan filozofic, aceste culturi vor dezvolta sisteme absolute, orientate spre intrebari capitale, ale
inceputului, ale unicului, ale vesnicului Demiurg, ajungand la reprezentarea stipinului naturn —
Soarele — Ra.

[n eadrul creatiei materiale, prin observalii amanuniite, vor dezvolta mijloace necesare unci admi-
nistrirl mai eficiente si a unui control cat se poate de sigur al marelw sucees final, recolta

[ty acest scop vor intreprinde observatii astronomice (din care-si vor dezvolta si o serie de teorii filo-
zofice), misuriton ale timpului (calendare), masur de suprafete (numere, litere. calcule geome-
trice). 1ar in domentul edilitar un loc de seama 1l va avea templul (magnific), sediu al marelui. al
unicului si atotputernicului Baal, transpus in lumea profana prin mausoleul regal.

Reprezentarea artistic culturala este prezentd pnn afisarea formelor fantasticulun: grifoni, sfines,
unicorni, lel inaripati,

Miturile create de astfel de culturi sunt mituri esentiale.

Lupta intre ele imbracd forme ideologico-religioase, in care comunitatea invinsa isi pierde zeitatea
si mentorul ordonator filozofic. si numait prin acceptarea noii stapaniri (deci a noii zeitati ) §i a noii
ordini impuse de-aceasta are dreptul sd mai existe, altfel este sortitd piein.

Dinamica unei astfel de societiti este mai mult conservatoare si staticd, rolurile si statutele sociale
sunt bine stabilite, ceea ce o lace putin flexibila, dar stabila,

I plan politic-administrativ se dezvoltd despotismul absolutist, ierarhizat si mostenit, imbricat
intr-o haind sacral-religioasa; prin care progenitura despotului continua principiile deja impuse si
controlate prin cultul personalitatii ‘om — divinitate.

Peste culturile agricole s-au suprapus, cu succes, filozofii mahomedane $1 hinduisto-chineze.
Reprezentarea gralicd cea mal adeevatd a unei astfel de societati ar fi piranuda.

Modelul natural al societatii agricole este cel al insectelor, respectiv al albinelor.

Acestea sunt culturi repetitive.

1.2. Civilizatia vanatoreasca

Se distinge in mod aparte. prin ocupatic i prin filozofia de viatd a vindtorului.

Filozofule de viata ale comunitatilor umane dau specificul societatn lor.

dominant, primordial. spiritul colectiv existind temperar si, chiar atunei, numai la amunite
ocazil §1 pentru foarte scurt timp. Simtul colectiv nu este al unei compasiuni sau al unei simgiri a indi-
vidului pentru aproapele sau, ci un simf al aspiratiel fiecanna cdtre un tel comun, al haitei, el in care
fiecare individ se regiseste pe sme, aflandu-se, totodata, intr-o concurentd acerba cu semenii s

Sa analizam filozofia de zi cu z1 a unui vanator.
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Dest vaneaza impreund in grup, fiecare vandlor se straduieste de unul singur. dorinta si vointa lul
aducandu-l pand la starea de autodepdsire $1 cpuizare; in loatd acfiunea lul exista un singur princi-
piu dacd nu sunt primul, nu apue nimic”, Recompensa celui ajuns primul este prada. trofeul. al lug
g1 numan al lut, muliumirea sufleweascd imbricind forme euforice ale Eu-li, manifestate prin strigite
de triumf $i aratarca la toti cei de fagd a dreptului invingéatorului: Trofeul jn posesie.

A avea, a detine, a arata” este simbolul puterit, a lupta in onice forma spre .a lug 51 a apira ceea ce
a luat .este principinl vietii™.

Vindtorul este singur in fata unui tel, pe care poate sd-1 ajungid numa daci se autodepdseste. In
fiecare zi. lupta (pentru a avea —, penfru existentd”) este luatd de la capét. Vanatorul trdieste momen-
tul §1 clipa.

Caractenisticile speeifice ale mdiidulun sunt curajul, hotdrdrea. indrazneald, sutoconvingerea, disci-
pling 1 statomicia pentru aungerea elulul. Succesul i stimuleazd gandirca pozitvd™ (pentru el),
insuccesul il ambifioneaza doringa si vointa.

Starea emotionali maximd este Jriumfal™,

Aceastd ocupape, indeletmicire sau min hine zis formi de existenta. a dat nastere unei filozoii de
viatd specilicd, a dat nastere unel societati compuse din individualisti, indivizi egali intre er, unde
ficcare Lu ge sinite mai presus decat celalalt Eu.

In cadrul familiei, femeia este egald cu barbatul, atét in drepturi intra-familiale. cat si-n responsab i,
prefuand, de multe ori. activitdli care ar parea specilic birbitesti, participare la vandtoare si lupti,
Educatia poartd amprenta specificd formarii unei personalititt distincte, proprii. ofensive in viati.
pregnant posesiv-individualista. Inea de mic copilului fiindu-i cultivat simul poscsici, prin dife-
rentierea clard intre ce-1 apartine lui $1 altuia (altora), acesta avand obizctele lui proprii de nefolo-
sintd In comun sau frateste. Personalitatea nu-i este modelata”, dorinta st vointa lw (rimdndnd sal-
baticd, fird cizelari umanizante $i remuscari ale taptei) fiind considerate si tratate ca Nind vointa unui
{altw EUT) matur. Prin aceasta creandu-1-se deja simfamantul de egalitate, ca. apol, acesta sa [ie
aceentuat prin participarea st includerea in toate activitdtile maturilor; activitdd specifice de munci.
de sarbatoare, de pregatire de vindtoare st lupli, unde elementul ajutor* in situatii mai dificile (sub
motivul ¢d este mic sau ¢ chestiunea it depascesic puterile) nu existi.

Acest sistem educational stimuleazd dezvoltarea vointel salbatice, fara limitd. Aflat singur in fata
rezolvarilor problemelor, caracterul siu se va intdn, personalitatea lw se va baza pe vointa proprie,
pe statornicie la izbanda, pe matrizarea in acfiuni, in hotdrar $1 responsabilitatea acestora fatd de
sine; Wate acestea usurindu-i, foarte devreme, desprinderea de familie 51 de ajutorul acesteia.
Legitura familiald este simpla si ltoarte laxa, plecarea copilului din sinul el nu este simtitd ¢a o
tragedie, c1 ¢ca o usurare! Impraisimrca {clivortur, despirtin in facto) si atomizarea tamiliei fiind in
acord cu individualismul caracteristic.

[n plan social, civilizatia vinitoreasci a creat comunitati, in care indivizii sunt egali si independenti.
(dar singuri) conducerca comunititu fiind stabilita prin acordul tuturer, pentru un timp anume, ierat-
hizarea fiind vremelnici si foarte subtire. O astfel de societate imbracd caracterul mdividului, fiind
0 socielale agresiv-olensiva, orientatd spre scopul de a lua i a define. degenerand in agresivitali si
conflicte rizboinice.

In plan sexual. relatile sunt foarte hbere (adica salbatice), conforme poflelor mdivizilor si
satisfacerii de moment a dorintel, contactele in grup (libatiuni, orgii bahice. bai publice. baluri
mascate. sex-cluburi, case de tolerantd) neconstituind exceptii, Atdt femeia, cit si barbatul isi
rezervi dreptul de a incerca si freeventa, cu oricine si oricand. In astfel de societati se dezvolti 51 se
mentine prostitutia, templul si casa de tolerantd (veri Fenicia, Grecia, Roma, lumea . civilizati® occi-
dentald de azi), iar goliciunea va fi ridicatd la grad de frumusete divina.

Contactul nu constituie scopul procreatier, ¢i momentul descaréani biologice si a triirti extazului
individual, copilul aparind intamplator, acaidental, nu anume .dovir™,
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Societaten, din acest punct de vedere. este o societate alienatd sexual, frustratia, neimplinita, intr-0 goand
{vandtoare) continud de pofte sexuale. Nefiind o societate cu cupluri stabile, echilibrul sexual si impli-
cit cel sufletese, este dat peste cap.

Armonia societitii este datit de o dinamicd continua, in interiornl ei, cu schimbdri de roluri si statute.
dinamica ce-1 imprimd un ritm crescendo rapid de transformare $1 devenire, dandu-i un caracter
deschis-rapace, flexibil.

Tn planul creatiei materiale, activitatea de baza este producerea si perfectionarea uneltelor de vina-
toare, respectiv de lupti, pentru atingerea si asigurarea cit mai rapida a scopului (a nceiderii).

Aflat in vesnicd concurentd cu seamanul sau, 51 stind ¢d numai dacd este primul i in stare sd-si
apere primatul, deci ..cel mai bun® (in criteriul de valori al comumtitii sale), stradama sa i1 va sti-
mula creatia, inovatia. Obiectul creat va purta insemnul proprietatii lui (fie sub forma de sigla, de
blazon, sau ca-n zilele noastre, de drept patentat),

Societitile de acest ip sunt. prin exeelentd, societatt mestesugiresti — (tehnologizant-creativ produc-

tive)? devorant-consumative (incepand cu hrani, vestimentatie, lemn, metal, carbune. petrol, curent
electric, apa, aer, piatra si pamant).

Creatia culturald prinde forme modeste, de reprezentare a elementului vinat, de scene ale triumfu-
lui, de ritualuri samanice ce au drept scop intirirea curajulu $i a motivarii la vinatoare si in lupta.
[n urma _evolutiei” (adici epuizindu-si 51 distrugindu-$1 aria de existenti), aflindu-se pe treapta mili-
lar-rizhoinica. in plan cultural dezvoltd psihoza Eu-lu erow, a semmizeului-om, nemuritor, indriaznet,
capabil sa infrunte si chiar sa-s1 depiseascd zeil (vezi Odisea. Achile, Caesar, Siegfrid. Carol cel
Mare, vikingil,........ primul razboi, al doilea razboi mondial, Hiroshima, Coreea. Viemam, Irak,
emfaza si gloria in dezmembrarea lugoslaviel) cultivingd si stimulind sacrificiul prin elorificar pen-
tru ¢cel mai mic succes, in aga fel cd evenimente minore vor fi prezentate ca o bravurd si o importania
deosebiti, in jurul acestora ficindu-se un mare tam-tam.

Datoritd caracterului deschis-rapace s flexibil. creatii striine sunt asimilate si transformate in mod
imovativy ca, apol, in baza principiului de a detine, sa fie comsiderate si prezentate ca pateme, 1ar in
baza principiului de a ardta, vor fil imediat implementate peste tot; astfel, sisteme edilitare vor fi dez-
voltate, $1 omniprezente in aria cuccritd §1 supusd. constituind una din emblemele acestor cultur
(elenismul ~ cetati si temple, Roma si imperiul — castre si circuri, germanism — cazarmi monarhice
sau imperiale, colonialism — forturi si edificii coloniale, americamsm — liberalism ,dezmdt, necon-
formism" si baze militare),

Caracteristica intima (interioard) a acestor culturi se manifestd prin ofensivitate s1 agresivitate nu
numai fatd de culturile surori sau de alte tipuri de culturi (unde in plan uman. fatd de invins nu se
cunoaste mild sau iertare). ¢i si fatd de naturd, fiind cxpansive, dinamice, distructive (castre, drumuri,
poadurt, bunciire, wnele, portur 5i acroporturi, plattorme marine ete.) sloganul si leit-motivul exis-
tential numindu-se Progres,

Filozofia acestor culturi este ,triieste-ti clipa, fil mumfitor, scopul scuzd mijloacele, dupd mine
potopul™,
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Mitologia lor este formatd pe un calapod politeist, cu zeitdfi prezente in toate compartimentele
naturii, cu rolur, statute si ierarhii schimbatoare, rebele unele fati de celelalte. oglindi a societati
pe care o formeaza 51 constitule.

1 plan politico-administrativ, aceste cultun dezvolld agu-zisa democrafin™, unde o serie de grupin
si sectoare administrate de acestea, isi arogd dreptul de rebeliune. Forma de administratic si condu-
cere politicd (a1, guverne formate din coloraturt diferite) cea mai frecventd fiind federatiunca saw
infritirea admmstrativa pe baza de contract {vezi Greela, Roma, Imperiul Romano-german, USA,
NATO), Integritatea si expansiunca atit statal-administrativa, cit s1 politic coordonat-cocreitiva find
asigurate atita tmp cdt telunle grupdrilor participative sunt comune, dupd care Liccare ist cautl sin-
alrfl ocazia, impunandu-si (folosind forta) .dreptul™, de a se domina.

Peste astlel de culturi, s-a suprapus, fiird un succes modelator, teoria religicasd cresting zisa
catolicd, care va 1 subordonatd si folosita de cele mar multe orl in scopuri agresiv-distructive; vezi
inerestindrile fortate in sec, IX-XIII, in Europa Centralad si de List, in sec. XV-XVII, in Africa,
Amenca 51 colonii, vezi razboaiele ,dreptitii®, declansate in Europa si-n lume in scc. X1U-XX, fic
ele sub mased relimoasi, lie, mal nou, sub masca drepturile omului®™ sau .0 noud ordine 51 dreptate
mondiald®, . globalizarea”™ ete.

Reprezentarea graficd cea mai adecvatd ar fi fascia, un grup de nuiele epale la virfuri. lepate la
mijloc, si care au tendinta, in permanenta, sd alunece in afara, fie in sus, fic in jos.

Maodelul natural. de organizare socialil, al unei astfel de societiitt, este al haitei. §1 anume, al haitei de lupi.
Acestea sunt culturi decisivative.

1.3. Civilizatia pastoral-nomad-transhumanta

Este tot atit de veche ca s celelalie doud, momentul aparitier fiind greu de definit,

Specificitatea muneii a dat nagtere unel filozofin de existentd proprit. unet societdli bazate pe clan.
Elementul care o caractenzeazd este Totemul, aceasta find identitatea individulm, a famibiel s a
comunititii cu ammalul prin care triteste (existd), pentru care waieste s cu care traleste.

Tn cadrul acestei ocupatii, viata familiard 51 apoi de clan, depinde de problematica de existenti a ani-
malului domesticit, aceasta fiind semisedentara, transhumanta eonstituind o conditie sine qua non
necesard existentel turmet s1 implicil fammiliei.

Relatia mtra-familiard se caracterizeaza printr-o stricta limitare a sferelor de activitate 51 responsabi-
litate, acestea filnd autonome, dar, in acelasi timp, strins legate una de alta.

Pe cand activiratea si responsabilitatea barbatulu se afla in afara casel. in arealul pastoral, 81 se carac-
terizeard prin intretinerea, supravegherea, hranired, ingrijirea turmei s prelucrarea ad-hoc, de ohicei,
a laptelul, 1ar la nevoie, a camii i pieil, activitatea femeil se destigoard prin excelentd in sfera
sospodariet, fiind de educare si crestere a copitlor, de prelucrare a Iinn sau parului, de confectionare
A imbriicAmintet $1 de asigurarea necesarului uzual, in ceea ce priveste fesutul, al interiorului casei ete.
Femeia si barbatul sunt egah 1 dependenti. nici unul nu este subordonat celulalt, rolurile §1 statutele
putandu-se intrepatrunde. dar meledatd mversa (in sensul ¢d anumite actvitan pot A preluate unul
de la celidlalt, dar numai in marginea sferelor de activitate gi sub formd de intrajutorare).
Problematica de existenta a ammalulut 51, prin el, a famiher, face eca, atat viata barbatulu, cat
41 4 femeil 88 se destisoare, in anumite perioade ale anului (51 pentru un tmp ceva mai mull sau mat
putin indelungat), in mod separat, ca dupd aceasta sa continue din nou impreuna si din nou sepa-
ral s.a.m.d.
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i Herea nu numai in viata sexuala, dar
va juca rolul primordial.,

Bis tewiin o e
t:_ir!'iﬁni sall {:ﬁtwla luni (acest timp de despirtire ﬁi:;l;:t 1;2?17;;;;£:3 I::‘::mld‘-;mﬁ_i e Z']:;:. <]
necit), este una din caracteristicile esenfiale ale acestor culiun‘ R
ngntai specificului de existentd, fiecare familie are nevuié de un areal pastoral-transh

cx:sltcm:i, §1 de aceea formarea unei noi familii inseamnd gisirea si luarea hI: ex lns;t;::S au-m anlt .
ungl areal necesar si adecvat. Suprafata acestor areale, este data de numdrul s qr;cclﬁcuf H?m f|t ;:
ammalelor domesticite, cai, cimile, migart, o1 ete. Necesitatea unui areal past-;}rai-tmnshpuarfm{:srt& :
ca rezultat trairea la distante mari a unei familii fagd de alta, ceea ce nu inseamnd ca acestea Irﬁi:;:

mn}gl_ €1 11 duc existenta prin cle insele, dezvoltind in plan inter-uman, ospitalitatea, bucuria reve-
denil, bucunia intrajutoririi.

Astfel de cultari nu cunosc jerarhii sociale institutionalizate, ¢i numai ierarhii de virstd (naturale in
virtutes d: | ol @ exislenten), acestea formandu-se numai la anumite ocazii, pentru rezolvarea
unor prob ‘o sau de transhumanta, unde rolul de conducatori. sfituitori §t coordonaton le
este ac i1 in varstd, cu cea mai mare experienti. Factorul coercitiv al unor astfel de so-
L‘.!E';fj‘l - mice, regulile §1 comportamentele de identificare ale individului, ale familiei
si ale ¢la mul, sumtamantul apartenentei la o radacind comuna. Este o societate. in care
regulil 10 de dentificare fac bucuria individuald, familiala si de clan, asigurdnd coe-
Zitnea mien este prezent gi-n sanul familied, unde batrinii supravegheaza indeplinirea
$1 rospe w31 mtualurtlor totemice s juridice.

Societs i-pastorald se comportd, la nivelul existentei ef, ca o familie si se conduce
dupd o 15t ritualun totemice.

Contorm! continuitati si discontinuititii, la punctele de interferentd duald a ciclurilor
transhu Sl gl venirn, a inceputulu sezonulul pastoral i al starsin acestuia, al invierii
DAL S0 0 ot acesten, ta sarbatorile institupionalizate ale manifestidrilor socio-totemic-culturale
(nedei, ST Hic), nulole azolate, singuratice™ vor dispune de posibilitatea reintdlnirii, revederii,

retriiing simlamanmlu de identitate colectiv si comun (ca radacind).

Elementul emotional de bazi este regisirea, reintilnirea

Acest sentiment, datorat in primul rind specificulul de existenti {ocupatic s1 areal pastoral) este atat
de puternic incdt pine strans famili, peste granifele ei numerice, implicand rubedeniile mai apro-
piate sau mai depiirtate, intreg neamul (clanul) si chiar pe tofi acel apartindton totemului.

Aceste intruninl socio-totemic-culturale, si starea emotionald puternic de regisire, reinchegare, de
reunire $i de recontopire a Marii Familii, clan, reintirese sentimentul unitapii, care se va raporta lg
suma tuturor clanurilor intrunite. Astfel de manifestari emotionale, de explozie a bucuriei regsini §i
reintrunirii, sunt prezente la toate societatile transhumante, inclusiv cele polare (eschimosi).

Un fenomen aparte, de o intensitate si o nuanfi cu totul §i cu totul deosebitd, care in cle%elaim
civilizatii nu s¢ manifesti atit de pregnant, MMM.L&M de manifestare
# simtamantului apartenenei totemice (adica a unei radacini n:umu{u:] sunt cupringl $t mortil. o

In filozofia si miturile acestor culturi naturale (in sensul de cultur care s-4u adaptat, integrat §i con-
fundat cu ciclul dual al naturii), atdt cel morti, cat gi cer Vi, sunt pare n.:pmptywmal a unci singure
ridicini — Totemul, $1 ca urmarc a respectului fad de cei batrini, cinstinle §1 bucuriile pentru cet

morti §i aduse celor morti sunt chiar mai importante, ¢ semnnificaic i intensitate emofionali decit

cele aduse celor vil
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Spintuahitatea intima a individuln se caracterizeaza nu printr-o discipling la un 1€l (ca la vanator),
nici printr-o traire perspeetivald (ca la agricultor). o1 printr-o simfire si o triire a naturii. o triiire
liberd, fard legi strict-coercitive, fard terarhii si regulamente rigide, Intr-o armonie de echilibru. cu
intelegerea sistemului dual al naturn, a viefii $i a mortii, intr-un TOT, printr-o contopire cu unitaten
comund, Totemul, in care fiecare i tot se regisesc.

Prin aceasta caractenstica, de triire in sine, pentru sine $1 Totem (adica to}i), in armonie cu natura si
infelegere a acestery, populatiile acestor culturt vor reusi sa se fercased de influenta (nociv-distruc-
tivi) altora. dar nu se vor putea opune cotropirit spatitlor lor pastorale. Acestea nu sunt culturi riz-
bolnice. opozitia imbricind forme de rezistenta tacitd, de sustragere de la orice regulament rigid. de
ciutare a unor nol areale pastorale de supravietuire. Nu sunt societiti distructive, nici ofensive, capa-
citatea de supravietuire Nindu-le datd, in primul rind, de coeziunea sociald ce ia nastere prin triiirea
s1 continuarea simgamantului totemic §i de calitatea lor naturald biologica, fiind obisnuite si
supraviemiased in conditin meteo-geoerafice deosebite,

in plan cultural-creativ, crvilizatia transhumanta da nastere ritualului totemic, care imbraca {orme
complexe de manifestare variatd, cuprinzand st insotind intreaga viafd a individului, familicl $1 cla-
nului, de la nastere pani la moarte §1 dincolo de aceasta,

Iranshumantul totemic traieste viata animalului domesticit, se hraneste din ce produce acesta, lapte
§1 produsele lui, carne; se imbracd st se incaltd cu produse provenite prin prelucrare de la acesta, piei,
land: se ormamenteaza cu simboluri semnificative, cu elemente specifice animalului, coarne, masti:
danscaza si cantd imitand felul de triire al animalului, isi face unelte din os, corn. tigve, isi constru-
leste instrumente muzicale (tobe, buhai, cimpoi), intr-un cuvant s¢ conlopeste cu acesta.

Acel ciclu al plecarii st revenirii turmel sau barbatului sav al deplasarii intregii familii sau clan, din-
tr-0 zona geogralicd in alta. creeazd in domeniul muzical-cultural cantecul de despartire (de jale), de
dor {domna) si de bucurie a revederii.

Lducaria in familie se realizeazd in virtutea traini familiare, prezenta hitranilor jucind un rol
deosebit. ea fuind imperios necesard (nu numai ca ajutor casmic gospodirese), cact ¢ sunl acela care,
prin indemnuri, sfaturi, povestiri §i basme, vor imprima copiilor simtamantul sacrului, al intelegerii
simbolurilor totemice st al respectarii datinilor clanului. Educatia realizatd de la bunici Ja nepoti are
drept rezultat formarea respectulul fata de cei in varstd, a sentimentului de unitate familiald extinsé
peste trel generati st a simtamantulul NOT (Wirgefiihl).

In aceste societdti de clan, eu-1 individual se concepe (formeazi). se dezvolti si se triieste numai ca
parte componentd a lur Now. in care eu-noi se contopeste simuial! ¢u tofi apartinitorii totemulu, fie
vit, fie morii

Accentuarea. intirirea $1 constientizarea acestel nol-sumtire-toli-simtire {Allengefiihl) se realizeazi
cu ocazid intrunirilor clanurilor, a starii de bucurie. a revederii si a ocaziilor comunitare, a prea-
cinstirii stramosilor totemict, a mortilor.

In baza acestor doud simtaminte; 1) noi-simtire (bipolard. eu catre voi si vol citre ming)., %
2) noi-toti-simtire (hipolard, noi citre voi 1 vol citre not). coeziunea intra-familiald (1) si coeziunes
inter-familiala deei intra-clan (23, este de nezdruncinat,

Desprinderea unet famili de arealul san normele clanului este tragedia maximi a acestuia; in aceeasi
masurd, o jale deosebitd cuprinde familia din sanul careia se desprinde fie flacaul, fie fata, ori pen-
tru césatorie, ori pentru a trece in alte norme’ (vezi Nuntd la romadni. 8. Fl. Marian).

in plan sexual, nevoia biologicd este transpusa intr-o relatie intima ce imbracd forme ale sacrului. ale
conceptionalulul (a procreatici), ale bucuriel ereatiel vietii, partenerii, §i cu ei intreaga familie-clan,
dorindu-si, incd de la inceput, urmagi (vezi Nasterea la romdni. S. Fl, Marian),
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Intensititile implinirii sunt reglate $i de ritmicitatea intalnirti (in transhumanta. primivara-toamnd,
sau vizite perodice la stind) viata creatd (adica copilul nascut) fiind conceputd ca element constitu-
tiv 51 obligatoriy al existenter s1 al echilibrolui infre viata s1 moarte.

Multimea urmasilor asigurd marimea, puterea si impunerca clanulul propriu in cadrul celorlalte cla-
nuri, Multimea copiilor este BOGATIA si, totodatd. garantarea existentei dincolo de viata, adicd in
moarte (prin ritualurile care se fac mogilor si strimosilor). De aceea. dorinta prima si maximi a
transhumantilor este de a avea urmasi. 51 numa nenorocirea cea mai mare. adicd de a nu putea avea
urniasi. poate duce la ruperea relatiilor matrimoniale.

Pe cand in civilizatia agricold, filozofia vietil era trairea perspectivald si asigurarea, printr-o géndire
$1 conecepere minutioasd. a lu a avea in viitor, 1ar in civilizatia vanfitorcasca. filozotia vietii era de
traire a momentului, de a lua si a detine (2 avea §i a ardta), in civilizatia pastorala, filozofia vietil este
de a fi, de a exista in armonie ¢u natura si familia-clan, de a compitimi (con-patima. de a patimi
impreund. la bine $i la rau), de a consimti (de la simtire) in sensul de a simti impreund cu ceilalti, si
pentru ceilalti, fie mortl, fie vii, acesta find simful Sacralitdfii Unitdfii (Sacralitatca Unititii).

[n sistemul unititii sacralitdtii (unitatea sacralitatii), existenta are pentru transhumant doud lanuri:
viafa viilor — viata mortilor’, elemente componente egale i indispensabile acesteia.

Acest dualism filozofic 5t are originea in du-te-vino-ul ciclic al pastorului cu turma sa si a familiei
st clanulul, dintr-un areal primar in cel secund si invers, din du-te-vino-ul ciclic primavara-toamni.
rasarit-apus, tinerete-batranefe i al Infelegerii naturii ca unitate duald (Zweieinheitlichkeit) a vietii
s1 4 maortii.

in plan , politico™-administrativ. aceste culturi dezvoltd formele de conducere si administrare . con-
ventiale™, unde, nu dreptul impus (forta) 51 nici dreptul mostenit, ci ierarhua de virstd si experienti.
wstatul batrdnilor = Cunvent-ul® este organul suprem de administrare si conducere.

Peste astfel de cultun sau suprapus cu succes teorii religioase mahomedane si crestine.

Culturt incd vii ale acestei civilizatii, pe cale de disparitic, mai gisim in Caucaz. de fapt, centrul de
origine, in Tibet, la diferite popoare altaico-mongolice. i-n zona de gramid Turcia-Siria-Irak-Persia
- unde is1 duc existenta popoarele kurd si atgan.

() reprezentare graficd adecvata ar putea {1 doud movile egale, legate intre ele printr-o vale.
Maodelul natural, al organizirnii sociale a unei astfel de societiifl, este turma.

Acestea sunt cultun contemplative,

Sustinem ci filozofia dualisid isi are originea in culturile civilizatiei transhumant-pastorale,
Poporul roméan, ca g1 culturd aparte. specificd 51 foarte bine definita. face parte din marca civilizatic
transhumanta. fund singura de acest tip in Europa si reprezentand partea cea mai vestica a acestel
civilizatii.

Am incercat, intr-o caracterizare loarte sumard 1 incomplerd, sa arft cititoruluy, in viziunea mea,
care ar fi elementele esentiale ce definese $1 diferentiaza diferite civilizatii ca, in urma acestei
reprezentiri, cititorul neavizat sd poatd cantar singur locul culturii romanesti.

Bineinteles ca. acum, in lume nu exista nici o culturd care si nu prezinte influente ale unei alte cul-
tur, sau areale ale unei civilizafii care nu se interfereazi cu alte civilizatii, dar elementele esentiale
de diferenfiere existd incd. Nimeni nu poate confunda societiti tehnologizante (europene, nord-ame-
ricane) cu societati agricole (asiatice, sud-americane) sau cu societdti inca transhumante (central asi-
atice §i montane din Turcia, Trak, Iran, Afpanistan, Pakistan) sau cu societiti deja mixate, ca cea
japongza, indoncziana ele.
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NOTE

! Fiind o societare primitiv materiald, valoaren lui a define si a avea, se restringe numal fa ceva palpabil, materizl,
vizibil 51 madelabil. Tn societatea lui EU, sufletu! altuia nu joacd nict un rol teste invizibil, repalpabil, nemodelahil,
dect fard valoare), Plecaren unul Fu din .comuniiatea” melividualista nu este simtitd ca o prerdere, cicr sentimentul va-
lor: sulletest a sufletalu altoia oo existi

2 Accastd caracterizare si nu fie Intelensa ca pogsitivi, ¢ numal ca o constatare, ciict o lnvenfic sau o creaple nu oste
obligatoriu si fie 5 pozitiva, de obicei la aceste civilizatil este disiructiv negativa. Cred ¢ ma: usor m-ar intelege citi-
toml dacll m-as exprima prin formele Jtehnologizant-dezvoltaniv-productive™,

b Sub aceasth nojflune ascunzindu-se, de fapt, dreptul leader-ilor, 51 nu al poporuluy, de a hotdrd st conduce.

+ Ma simt obligat 58 explic fulosiren acestun cuvint pentrua putea i inteles mat bine. Prin, simtial” incerc s& exprim
starea sufleteasc? de suferire. Aceastd suferire trebute Infeleasd in cele doud sensuri s polaritasi ale ei: de trislete sau
amdriciune, 51 de bucurie sau viselie,

* Avesta este punctul diferentiator major de societuten . wven”, ¢l carncterizeazi §i defineste societsten La fi™, in care
simiEméntul Not-sufletese {nei familie, nod clan) 31 mcidecum Mo-odunare, grup ocazional de mdivizl, constituie ele-
ment de posesie 5L mtegrare in corfunitate. ntegrares find Infeleasd ca integrare sentimental-sufleteascd corelationald
e T indivdd In cominitace 51 invers, si ca atare, Lu-| integeat Not-ulu sufletese va suferi enorm atunc: cand un alt Eu
seva rupe din Bo-l Moi sullelese. Bul-Not, prin plerderea alti Eu-Noi, 35 duninucaza tora, valpares de Irfire, siode
wxstentd

“ Mortii cu morfii 5 viii cu viil, spune un proverh romiinese. Cu aceastd ocazie as dori sd exprim chintesenta filozofier
existentinle a romanului, pe care ered ci o pol surprinde in aceste cuvinte ,Bucuria VIETII este de a se nagte... iar a
MORTII de & exista™, revelatic filoroficd asupra filozofiel existentiale la roméni, augus: 2000, Regensburg
Pentru ca eititorul s peati pitrunde filozolia acesiel maxime, mi simt obligat 53 dau cliteva explicatii prin care aces-
fa sd injeleapd mun usor 53 mat bine sensul el
Bomanul a congtientizat in triirea lul de veacuri ca wumm prin Nasters, decl prin dare de Vigtd, se reuseste si sc dea
bugurie Viet
Bl vede Viala §1 o considera, in esenta o1 existentialz, ca pe un lucru In sing, ca pe ceva ce este dat, care deja cxisti §i
care se poate i sesunje Trdirea 51 sunprea el sunt tocman buctria nastesi 2, Viata se naste si se buewrd o datd cu
rasterea copilulul. Numai prin nagterca o mulfi copii, Viata se bucurd, cici ea este triinds in fiecare din ei. De aceen,
ramanul gi-a exprimat Boglna = Averea intotdeauna prn numarul copitlor, prin numdrul vichlor ce-: due Viata lui i
a stribunilor [ mai departe, Pentra el. Viata este vesuic prin el 51 prin wmmasit ful, e Ea se bucurd ori de ciite ori se
nigte.

Pamlimaritatea romanenascd este rezultatul constientizin perpetuani Vieti prin El, Tatil = Capul de farmlie, Creatorul,
414 luat nastere o catd cu constientizarea primatulu definerin pronordialitatn elementulon ereatien in el, adicd plodul
pe-care-| poartd in el inovremur cind acest popor nict U aves med nume,

Aceasid constientizare pourtd amprenza filozofiel creafiel cosmogonie-spermatice cmisd de Zarathusica, In care Ahura
Mazda, in actul Creasied, aduce Lumina (sperma stelar-astrald) i1 Intunericu] lui Abriman, acest act festiv existind fa
noi 0 torma menifestiri ritualurilor de nuntd si nuptiale, 5i completat de filozofia maniheic-pauliciand a Viefil sia
Mortil,

Rucuria Morgit este Inteleasd de romin prin existenta Ei orunde 51 oricind. In conceptul filozotic dualist romdnesce,
atdt Moartea, ¢l 51 Viala suni egale, adevirate i indispensabile existenter, Bucuria ¢i este respectata in mod egal, prin
rituglurife ce-se tac la Inmormantare st de comemorare & mortilormost,

Festivitatile Vietis, deci Mastorii gi Triirii ef (71 nuntd), sunt tot-atat de fastuoase 1 1ot atdt de importante ca festivitatile
Meortil (inmormintzrea, comemorarea moglior), ¢do pentru roman | Buocurta Vietil este de o se naste.. wra Mortii de
a exdsla’

Cind la roman se va {i ajuns la pierderea acestei filoznfii (cdreia, datoritd influentelor nethaste ale lumil L.civiluzate®, eu
nu-1 mai dau gansa de supravietuire mai mult de doud generani), care, de milenty, in Complexul Triini colectivitatii
sale, a4 fost, chiar daci i nconstent, sustinutd prin rimwalurt st mbuuet datinale, atunei, romann! Bu ve ma exist ca
PSP va mad constitul un popos prin sine, of o masi a unci populani oarecare, fird definiri csennial conturate,
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[, 2. Coarnele berbecutur s1 Treimea; 3. Coarnele, S-ul 51 famila implinitd (Dambovifa): 4, Cuplare ¢ Nareju
5 Coarmele berhocului: 6. S-ul uaini, cosmnele coplarii (Cimpulung Muscel): 7. Monograma Crist (Fg. Secuiesc)
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PROFILUL MORAL AL ROMANILOR

Profilul moral al tuturor roménmlor (de pretutindent §i aici ma refer §1 la aceia care triwesce in alfara
eranitelor compact etnice) isi trage seva din aceeas radacind.
Pentru a putea analiza prolilul moral nostru trebuie mai intai sé surprindem clementele care au pus
baza formarii acelui profil specific,
In profunzimea profilului moral al roménilor se intdlnese mai multe platforme Mlozofice: prima for-
matd din filozofia totemului sincretizat cu dualismul zarathustrian-mithraic, suprapuse, la rindul lor,
de un mare corent filozohco-crestin mantheco-paulician, pe care le putem regdsi si demonstra la
muntean, a doua, a crestimsmulin primtiv mstitutionalizat de imba lating, specificd campeanului, si
4 trela, a crestimismudul onodox instilationalizat, care, incepand cu sec. al XIV-lea, prin supra-
punerea peste amestecul realizat intre primele doud, va contura stabil profilul moral al roménului
pand-n epoca modemd a sec. al XIX-lea. In urma unor contacte, de-a lungul secolelor, cu diferite
populatii; slavi. bulgari. pecenegi, cumani, colonigti germani §i unguri, $i 4 unor fenomene adminis-
trativ-politice, profilul moral al romanului va suferi mici nuantari si deviert,
Diferentien se pot surprinde comparind cele doud grupe de roméni. Muntent (montant) i Campeni'.
Diferentierile, realizindu-se, de [apt. in urma specificitatii ocupatiilor, gi filnd prezente mai ales in cadrul
ceremonialelor comunitare specifice, grupurile de la deal constituind simbiozarca acestor diferentieri.
Care ar fi componentele ce asigurd specificitatea morald a romanului?
Accasta cuprinde doui aspecle:
— primul, conceptia i atitndinea moral filozofica fald de mediul din afard (Aussenwelt), fie natural,
fic uman.
— al doilea, conceptia 51 atitudinea moral filozofica fata de spatiul habitual natural §i uman, cu speci-
ficatiile:
— atitudinea conceptual filozofica fatd de sine nsus::
— atitudinea conceptual filozoficd fatd de familia sa din care face parte §i pe care o constituic;
atitudinea conceptual filozofica fafd de comunitatea in care §i prin care se identifica.
In cadrul celui de-al doilea aspect ne vom ocupa in mod deosebit de simbolistica ornamentala.
Pentru a ne usura analiza si intelegerea celor doud clemente fundamentale ale profilului moral Ta
romiini, voi incerea, prin abordarea primului punct, si obignuwiesc citilorul 5a patrundi in forma mea
de a gindi i si-i fac ¢iit se poate de clar perioada istoricd la care ma refer.
Am sustinut mai sus cd cultura roméneascd face parte din civilizatia transhumanta, caracteristicile
de bazd ale acesteia fiind prezente.

2.1. Conceptia $i atitudinea moral-filozofica
fatd de mediul natural din afara

Fatd de mediul natural care-1 inconjoara, montanul are o atitudme de folosinta si exploatare a naturii in
mésura asiguririi necesarului existentel familici sale i a animalelor. de care depide viata lui domestica,
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Confortul pe care si-l permite pe seama mediului este in echilibru cu natura §i se restriinge la
exploatarea necesarului, fic in pdsunat. unde suprafetele de pasune vor fi menajate prin sistemul
rotatiet, fie in spatinl habitual, prin construirea unei locuinte modeste, cu o camerd sau cel mult doud
{n.b.; niciodatd de mar proporti, sau excesiv de uriasd), a dependintelor necesare animalelor sau a
ocolulur proprietatii.

Aceastd imagine o mai putem surprinde §1 astazi, drept este numai in zone foarte 1zolate, montane,
unde innoirile patrund greu. Daca extrapolam am putea spune cd aceast imaging, acum 2-3 secole,
constituia peisajul normal al tuturor agezinlor montane $1, dacd cobordm si mai mult in timp, ana-
lizand simplitatea locuintelor, cu o singurd inedpere, acoperite cu paie, cu vatra in aceeasi inciipere
sieu simple farcuri pentru animale, aflate la o depirtarea apreciabili una de alta (cum se surprinde
it satele de tip impristiat), atun¢, ne-am putea forma o imaging mai clard a secolelor XI1-XV.
Perioada de timp care ma preocupd va fi a sec. HI-IX e.n., i anume, pentru montani {pentru cei ce
tratese la munte), lepan de pastorit g1 de indeletnicirile ce decurg din aceastil ocupatie principala.
Materialul prin excelentii folosit a acoperirea necesarului gospodirese si extra-gospodiresc cste
lemmul, toarte rar platra. Aceasta este tolositd numat in forma ei naturald i nicidecum ecarisali, ca
suport al temelitlor de casa, sinici atunci nu intotdeaund.

Indraznese si spun accasta in baza analizel oricrui inventar gospodirese montan al see. al XIX-lea,
unde in afara catorva blide de lut’, tot necesarul gospodiresc era constituit din prelucrarea lemnului,
incepand eu vase de carat. cobilite, cinturi, de prelucrare a untului, de conservare. putini, troaci.
Jgheaburi, acoperisuri ($itd = imitatie & figlei), cuie pentru imbinare si fixared sanii. scari. copii.
leagine de copii. fringitoare, melite, piepten, razboi de tesur, sucald, mosor, lingun, blide, mobilierul
din casa, [dzi, lavite, blidare, polite, fuse, furci de tors, casa in sine, gardul, poarta, uluca, mori, pive,
teascuri cte.

Diferentele ce apar in intensitatea $i in consecventa folosirt lemmulut, atdt intre cospodariile mon-
tanc, eat §i intre acestea §i cele de camp, nu sunt datorate nicidecum lipser lemnului, ¢ in mod
deoschbit influentclor culturale suferite, de gospodaria montana. si deal. din partea altor culturi, cum
sunt slavii — locuinie din chirpici —, cumanii — bordere sau locuinte ingropate — sasii — locuinte cu
beciur s1 temelii de cardmmda s platra.

Stiu ¢ este foarre greu cititorului sa se desprindd de imaginea generald pe care si-a facut-o pani
acum despre gospodiria montand. imagine care corespunde eritertilor livrate de cartea seolard i de
mentalitatea globalizatoare prezentatd de cercetatorii nostri. dar trebuie si inteleagdl ¢d un pastor se
NUMEste 5i exista ca atare prin specificitatea lui.

In afurd de exploatarca lenmului, Tomanul montan nu intervine deloc in naturd. Tn cultura sa este
absenta cu totul modelarea naturii, Montanul nu construieste drumuri, ci se foloseste de configuratia
terenului pentru a-l traversa sau a-l strabate. nu construieste podun (numai arareori ¢ite o punte
usoard, care nu ar cere nici o striduintd tehnicd deosebitd), nu construieste cetii

Toate acestey — drumuri, poduri. cetdti. Intirituri — se vor realiza ca urmare. ort a prezentei altor
popoare (bulgan, pecenegi, cumani, sasi). sia exersdr din partea acestora a unei noi {lozolli
de viatd, ort a influentelor medievale §i nu au de a face absolut deloe cu conceptul de viatd transhu-
nant montan.

Romanul montan nu are concurentd in spatiul lui existential?, nu are dusmani, raurile sunt mici, nu
adianer, se pot trece cu prctorul.

Creatori drumurilor, caselor cetate, cetafilor sau oriciror fel de nt@ritin, nu exprimi cultura roma-
nesc-montana (repet, a sec. VI-IX), acestea sunt adaptiivl ale paturtlor superioare, conducitoare si
stpanttoare. la linnle si tendmtele de dézvoltare militar, religos 51 civil-edilitare ale Evului Mediu
central-european sau sud-dundrean, fiund mult mai vizibile. atat prin atestare documentard, cit si in
situ, abia pentru sec. XIHI-XV
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Si nu ne gandim mai departe decit la biserica lw Céndea din Tara Hategului, care nu exprima
alteeva decat adaptarea puternicilor locului la moda edilitard a catolicilor, el insusi fiind | trecut” la
catolicism?®.

In timp ce conducatorii locului sau voievozii, incepind cu cei din Transilvania si continudnd cu cei
din Tara Romdneascd st Moldova (Mircea., Stefan. Tepes. Rares). crecazi cordoane de apirare
(cetitt). sau bisericl §i case voivodale, viata romanului montan isi continud linia de exploatare a
naturi numat in granitele necesarului. Cultura voievodal-bolereasci (atdt cea edilitar-militari, cit si
cea cultural-religios-vestimentar-ambientald) nu a exprimat i nu va exprima pana in sec. XV1 (vezi
Mindstirea Argesulun, unde domnitele apar imbracare in i tarinests) cultura montanulw®,

Incepand din aceste secole. a) influentele, indeosebi administrative, exercitate din partea stipinito-
rilor. fic botert, in Moldova §i Tara Roméneascd, fie nobili, in Transilvania si Maramures, spre
ingradirea transhumanter; b) mfluentele materiale, exercitate de patura conducitoare locald, fie juzi.
logofeti. fie administratort de mogii, prin impuneri de din §i taxe ete,, §i mai ales ¢) influentele reli-
gios-morale. exercitate de biserica ortodoxa, aflatid in aceste secole intr-o devenire si constituire
administrativ-edilitar omniprezentd, se vor face din ce in ce mai simtite in domeniile culturii mate-
riale §i-a conceptului existenfial al montanului, reusind sd-1 schimbe, intrucitva, caracterul original.
Ce mi face s afirm ¢d el prelucreaza prin excelentd numai lemnul?

In primul $i-n primul rind, faprul ci-n denumirea obicetelor, a meseriilor si a activitdlilor specifice,
un nuwmar impresionant de mare de cuvinte sunt de origine strdind; in pietrarit, uneltele si operatiile
acestel meserin, in zidarit la fel, in dulgheritul profesional la fel, argasit si prelucrare de piei, in con-
structie in general; asta neinsemndnd ¢ romdnul nu cunoaste in sec. VII-X asemeneq activitatiz,.. ba
da!, dar tehnologizarea si profesionalizarea acestora, deci faza lor agresivil fatil de natura si societate.
se datoreazit influentelor ce apar mai vizibile incepind cu a doua parte a sec. al XI1I-lea.

Desigur ¢, in munte (sau in valea in care-si avea silasul), stia sd-si inconjoare un izvor de apa cu
cilteva pietre (dar nicidecum si-1 zideasci sau sa-1 facd monumental), si-gi coasd un cojoc argisit in
7Zer. sa-gi conlectioneze o opined, si-si ridice o coliba, dar mai mult... nu..! edci nu avea nevoie, mai
ales cd ocupapia sa de barza, pastoritul, nu-i permitea; el nu triia dintr-o meserie (pietrarit, zidarit,
cojocaril, lemmiant, ferdril, minent et,).

In specificitatea indeletnicirii lui, adica pastoritul, prelucrarea laptelui. prelucrarea lanii (fesutul). nu
affam nici o influenta slava, pecenced, cumana, germand, maghiard, sau de orice fel. chiar dacd au
stat unu langa alln (vear Margimimes Sibiuha) secole de-a randul?, ba din contra, el va fi acela care
va mfluenta.

Acclast lueru nu-1 putem insa observa la campean, unde. alitun de indeletnicirea lui de hazi, agri-
cultura, unde fondul lexical este latin (ogor, farind, griu, secard, vacd, fasole. ceapd. canepa etc.),
apar i alte indeletniciri, legumicultura, unde fondul lexical este slav (harlet, cazma, lopati, sapa,
brazda, hrean, pastarnac etc.). interferenta realizindu-se in vrma afinitatilor de ocupatic.

In concluzie. pot afirma ¢ atitudinea roménului montan fatd de natura inconjuritoare este de
adaptare 4 umanului la naturd, este neagresivi, inofensiva, nedistructivi, intr-un cuvint, nemodela-
toare, este de intelegere totald a armoniel perfecte a naturii 51 a inteerdrii in ca.

De unde i1 vine aceastd atitudine?... Din chiar esenta ocupatiei hui; pastoritul si. mai clar definit, oie-
ritul transhumant. Transhumanta il va obliga la exploatarea naturii la nivelul necesarului. la constru-
ired temporarulul (nicidecum al durabilulul, monumentalului, sedentarului) st modelarea lemnului in
mod dinamic (in momentul striciri sau wearil unui obiect, inlocuirea acestuia cu unul nou),
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Lepedee — acoperitoare.de pal de sestre: L In irei reistre, cu semne e urcazd implinirea timilier:
2. Pentro patal facerni (Lugaj); 3. De zestre. cu semnele inglobari, pastreazi omamennea de storzar;
400 8, serond e uneste, penlra noaptos nuntfi (L agof)
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2.2. Conceptia i atitudinea moral-filozofica
fatd de mediul uman din afard

{‘are este atitudinea roménulul monran faid de elementul wman din afara comumtitn lu?
Pentru aceasta va trebui ¢4 recurgem la observatiile pe care ni le mai permitem sa le facem, cu/la
acazia diferitelor sarbidton specific ciobanesti, sau asupra vietii 51 comportamentulul acestora cand
is1 duc oile la munte sau la iernat.
Fste clar ¢i este destul de greu si apreciem si sd diferentiem foarte striet, in ziua de azi, atntudinea
comportamental-specificd romanului montan, fatd de colectivitinle umane cu care acesta 1a contact,
in procesul activititii sale specifice, de transhumant §1 semi-nomad. mai ales pentru perioada care ne
preocupa, sec. VII-IX.
Analizand insi |uerdrile lui Th, Capidan, asupra rominilor transhumanti 51 nomaz de la sud de
Dunare®, cel interesat isi da seama foarte usor, cd atmoestera specificd descrisa. de fapt, un ceremo-
nial intreg, cu ordinea de strangere a lucrurilor ce vor trebui transportate, inhimarea cailor, maga-
rilor, ordinea porniri §1 a succesiunii sexelor in cortegiul-mars, pozitia ciobantlor conducdtori. a
turmelor de o1, ai cdinilor, alegerea drumurilor de transhumantd, a popasurilor i alegerea locului de
pascul, iernat cte. — corespunde intrutotul i oierului montan de la nord de Dunare, aceasta fiind o
specificitate comportamentald a transhumantulul.
(i o caracteristica intern-generald am putea aprecia ¢ ciobanul §i familia fui aw o atitudine de
intrajutorare. de bucuric deschisd, §i de o ospitalitate sentimentald fatd de membril clanulur lor, fata
de comunitati similare montane, Spiritul de intr-ajutorare, bucuria $i ospitalitates sunt cu atit mu
mari, si mai intens sentimental, cu ¢it ¢el cu carc iau contact le sunt mai apropiati ca rude — man fraf
sau nii.
Un ¢lement specific §1 care caracterizeazd comunitatile romanesti (din orice zond) este fenomenul de
.ada", chiar §i unui ne-frate? (de aici, ospitalitatea caracteristicd rominului, pe care au Surprins-o
atitia calatori striini).
In peregrinarile si-n drumul lor transhumant, sau de strimutare, ciobanul si familia lui iau contact si
cn alte comunititi. care nu se incadreazd in specificul vietii lor; atitudinea fata de acestea este foarte
rezervati, se incearcd ocolirea oricarui contact direct al familien cu noua comumtate. Elementul de
lepdtura este numai capul de familie (aceasta fiind in concordantd cu filozofia de existenld transhu-
mantd, unde ciobanul este singurul care i§1 exercitd activitatea in afara habitatului domestic, lui
revenindu-1. conform acester reguli, i indatorirea §i responsabilitatea), sau, mai bine zis, un grup al
capetelor de familic, Aici trebuie si accentuim ci straimutarea nu se face niciodatd de unul singur
(adicd o singurd familic, ci de familie elan). Contactul se reduce. in asttel de situafii. numai la nivelul
necesarulul, schimbului de produse. sau de mfommatii reciproce.
Comunitatea romaneasca, nefiind o comunitate agresivi, nu se amestecd in problemele interne ale
altor comunitati strime culturii st datinilor ei, 51 nu incearcd sa impuna altora felul el de viata.
Atitudinea neutrd si rezervald. conducerea internd dupd propnile-i datimi fixeazd, consolideaza si
tabuizeazi starca de independentd absoluta (materiala. biologicd, filozofic-religioasa) fald de comu-
nitati striine datinilor ei.
in aceastd ipostazd., comunitatea montand ne apare ca existind in sine gi pentru sine. deci foarte
inchisd si distanti.
Aceastd atitudine § pretenlie a comunititii montane va duce adeseori la conflicte foarte
putemnice, mai ales ¢ind alte comunititi vor incerea si-1 impuna anumite feluri de viatd, de norme 51
legi, ce vor restrange libertatea individuala specificd (oiereascd, transhumantd) sau comunitard
{datini 51 ebicciun rituale comunitare).
in astfel de situatii conflictuale. reacia imbraca doua forme.
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Lepedee de noapiea nunfii, cu semnele specifice (rons Arad-Bihor)
4. Sersndd fanilict impdinite: 6. S-ul unidi si arborefe Viefii;
7. Lepedew cu semnul § 5 7 fire rogii, puse de nasd drept gamantic a vieginithi miresci




(i comunitatea intreagd, dacd arc posibilitatea de stramutare 151, cautd un all areal existennal; exems-
plu, ungurenii in Tara Romaneascd — fenomen cu care este foarte obignuit, i de aie flexibilitatea ei,
o1 atunci conflictele escaladeaza pand la atitudin rizboinice!” si de razbunare, in care munteanul
dovedeste o tirie, o tenacitate, o hotarire $i metode, ce-l fac invincibil,

1 oricare situatie de veecinatate!!, de suporiare reciprocd sau conflictuald, socretates romdnedscd
montand di dovadi de o personalitate i o mtegritate caracteristica i deosebitd.

In interior se va conduce intotdeaunya dupi legile proprii, neacceptind niciodatd aliele din afard. s
anume, datinile ei. fatd de exterior fiind prietenoasi s1 deschisa pana la limita imixtiunii in pro-
blemele interne sau in suprimiarca dreptului de existentd (atentare la arealul pastoral. sau la ritualul
lamilial-comunitar. elemente ce constitiie baza identititin de singe).

La romanul ranshumant, simtul posesiel este loarte larg, extinzindu-se numai asupra arealului pas-
toral, in asa fel ¢il, dacd o altd comunitate 151 agazd silasul in mijlocul arealului Tocuit de transhu-
mant, intre noul venit si transhumant nu va avea loc nicn un confliet, atdta Gmp ¢it noul venit nu aten-
teazii la arealul pastoral si la suprafata intim familiald a habuatulu domestic. Accasta culantd a
romanulun montan este de inteles, mu ales, prin faptul cd el este acela care, in drumul transhumantei.
trece prin i pe langd asezan si comunitili umane cu un alt specific de viatd decit al lui si nici aceia
miintrd-n relatii conflictuale cu el, atita timp ¢t nu au loc devastard sau deteriordn de cultun din
partea wrmelor de oi.!?

Si-n aceastd situatie. contactul romanulu, cu o comunitate straina datinilor lui, este minim. Legile
interne, datinile nu-1 permit un contact mai intim. separarea ficindu-se n Wate domemile: contact
individual-personal, cultural (neaceeptarea nici unui strdin la festivitdule comunitare). cdsatoril,
judecati, dreptul strainului de parere asupra unor probleme de comunitate sau obiceturi.

Contactul intens. pe care montanul l-a avut, de-a lungul secolelor, cu eampeanul. va face ca speci-
ficitaten lui transhumanti $a se reduei, ca dimensiune arealica si prin asimilarea a o serie de indelet-
nici agricole, sd se semisedentarizeze.




__—w_ﬂ_u_&

A B O Y ey

T ————

—

_#-___—--_—-

[ 2 s =
ib 4 +
ﬂu’ : m “

Y

T

IEWMMHL’

b0383c303030301

Iu'-q.q---l-
- m o W -y

- .

T 0 00T o
NS N O AT

-

LTERL

LUPEDEE
I Lepedew de nuntd (Arad): 2. Fagd de masa co X, sempul univti pe veer si amiley implingd:
X Fard de nasd Mr*n."] 4. Fafd domasd. rogtsiee ale sierpanaful de nears, semee de integrare
b Lepedee oo semnul unid, clemente de incadiare (Bihor)



NOTE

I Voi folosi aceste doud nojiuni pentru a putes diferentia mai usor sferele allitudinale de care ma voi DEUPA P Pareurs.
Cind wvoi folosi termenul de roman, md var raportin, in mod general, ld masa populaie ronminests, Dest cavantul
munteni, i limbajul actual, semnifica populatia zonei de la sud de Carpati, fntre raul Ol si Dundre pina in Briila;
doresc 53 accenluez cd-n exprimirile mele are sensul numai de romanti de la munte” din orice zond geografici mon-
tand a Romdnie:, iar cdmpeni exprimd romanii de la cimp™ din orice zond geografici.

b, este bine stiaf ci padurenii ne au cunaseut prelucrarea lumlu,

Dhupd afirmagia lui [ Cantemir, in urma analizel pe care acesta o face asupra  Republicii de Cimpulung®, acestia, mon-
tani romidng din aved zond nu cunosteau nici plugul.

b Adci 1rebuie ficutd o precizare. Toutd lumen folosesie, in ziva de azi, expresia Incuie usa, Accasts isi are ridicing in
ubignuinta pe care ¢ aveau cichanit nostr, toamna, atunel cand se intorcean din munit si-51 parfseay odiile-colibe pe
care le incuwian®, adicd biteas mtrdnle, esile. acestora in cule. de lemn, bineinjeles, halamalele say brossca nefiin-
du-le cunoseute (a1 o minte inguiatd = blocatd). In momentul cand cheia le va i cunoscus. vior folosi expresia ineuie
usa cu cheta. " Expresinsverh a incheea, nu are de-a face cu cuvinlul cheie, (exs: L incheete la pantofl, ln bocanch, 1a
Cojoc, prin care s¢ exprima innodared sau impletirea intr-un fel anume o sireturilor, nojitelor la opingi) A incheea
exprimd ceva realizar prin impletire, ceva ce cuprinde o cheu(ojoare®. diminutivat Chewtd™ san chedld® (forma de
cusfturd innodatd g1 Impletitd 1a iile si cimdstle tiinest). sau finbicare (prezent s Ja colibe unde busienii sau seandurile
sunt ncheeate prinir-un procedeu specific de fmbinare, ca ammci cind incheem miinile, cu deserele unul
intr-altul), dect a nu se confunda cu ,a inchide”, derivat din chiuders {0 acoperi, 8 astupa = inchide capacul n beci..., o rsu-
¢i, & opri, a bloca), Incheie-te la palton, lolosit in limbajul actual, este rezultatul fmmuiersi o e, sinu este o derivatie a lui
cheie” corect ar (1 Lintheu-te 1a .= Din picate dictionurul explicativ romidnese nu face aceste dilerenie.

Cel cimpean da. De fapt. dacd facem o analizd mai profunda lexicald, vom observa o expresii. care actualmente se

ghsese 1 la montani, provin de la cdmpeni, acestia fiind primii care e 1asd mai usor mtluentati in denumirite tehnice

si-n exersaren de meseril, inr prin cobordren si BEsarea mon fanilor la o neud vand vor aparca n mindul cimpenilor influenge
specific montane. Simplul fapt ca-n limbid cxistd forma de exprimare generied Munteni™, Cémpen™ si . Padureni™

SLodreni™ aratd ¢, ln ortgine. existan mai multe grupe separate; atat prin ocupatie cat §1 prin areal geografic. Existd o

eXprinare 1 mal concretd. . Vileni®, unde caraclerizarea . de Munte ne arati s1 existenta cortrariului . de Camp®, Penb

Ca sd existe caraclerizares de Munteni, inseamnd ¢a la camp au existar romani care au observat imediat diferenta inite

& g1 cei de la munte, (la fel co atuned cind se spune JUngureni®, adica veniti din Transilvanialsan L ONeni®, veniti de

pe valea Oltului. Aceste curacteriziri aratd, intr-un mod generic. o diferenfiere elara intre |ocalnici $i cei veniti din

munte, de la ungurt, de pe Olt, nunuma ea zond geogralica, ci §i ca specific de viata, de ocupalii 5i de obiceiur.

* Redu Popa, La inceputurile Fyvulu Medin romanese; Tara Hategulus, Bucuresti, 1985,

AL Alexianu, Mode s1 vesminte din trecut, Bucuresi, 1971, p. 179, fig. 114,

' Gh, lordache, Ocupatii aditionale..., vol. 4, 1996, p. 191: Se cuvine subliniul ¢ furca de briu o ransas totcleatn:
reprezentativi pentru romanii de pretutinden:, Pand si roméncele din Transilvamia n-au renuntat la (urcile de bri, cesi,
in unele sate, au convietuil secole de-a vindul cu maghiani si sasii,, .=

f Th. Capidan, Romdnii noniizi, Bucuresti, 1924,

¥ Notiunen de frate, In lirsnba montanului, depdseste cadrul sanguin-patern sau matern, extinzdndo-se. ca formad de expri-
muare g1 sunfive, (o nivelul elanului, prin pracueile de infritire. Existd doud forme de infritire; infritirea indivizilor din
acecas: generatie, Geschlechtsbroderschafi-verbund, realizasd Loficial”, in wrma unor anumite timalor, exprinzind
forme specifice de erganizare sociald in socictarea montand si infrtires in urma unor evenimente deosebite in viata
inchividului: a) afinititi sufletegti reciproce, la virsta copildriei i prepubertard, sau by salvaren unui confrate de la o
nenorocire, inec, secident e, unde diferenta de virsta nu mai joaci nici un rol. Notiunea de frate sau ne-frate ne aduce,
in limbé, puterea de a infelege existenty unor forme specifice de organtzare socinld pe generatii a montanului, azi dis-
parule, Lirme nie acestor infrafiri-fratrii mai putem surprinde: 1) ou ocazia orpaniziril srupurilor junilor pentiu colinde
{speciice orcaror zone etnografice montane $i premontane rominesli). 1ar 2) ca o relievd 4 unui areal imens altiidati,
debilarea junilor Brasovolni. Cobordrea din munte, in forma oftcial-lestiva, are mlul 88 demonstrere terninusul
otualuful de inflicre, terminusul constimurii, 51 terminusil pactizdrii jurimintului de infratize, accstea Medndu-se
cumoscut, in med oficial-public, ntregii comunitifi mentane, 4i obligind, de acum nainte, pe componentii existentei
Frafrii, si se considerc, 3 se simitd §i si se componte, unul fagi de celilalt, ¢a adevirat Fartatl, si la bine si la riu.
Wi'%ezi in Descriptio Moldaviae, unde Cantemir. unelizind viata specificd a comunittii . Republica™ campulungene,
aatld o acestia, alunci vind pu cidesu de acord cu volumul ddritor spre domnie, nu numai ei-1 dadean afard din
teritoriul for pe trimigii domnului, dar trecean $1 la acte de lupld deschisa, alfturindu-se lesilor, Se odte frage usor
concluzin ol comurizalile nosstre pastorale aveau un simg al autodetermindiii, al apdisivil unor drepturi g cutume, ce
urmiresu conservirea  strocturilor interne de dating
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N Cred el asupra semnificatiel st stirs de fupt a Jveernttor” s oumamlbor”, e ne apar in documene (see. XIV-XV), ar
trebui efectuatd o analizd o dimte-un alt punct de vedere,

12 Aceastd remarcdi, respectiv atituding, este foarte imporantd, pentru devenirea ulterivani a comunititilor montanc.
Accepiarea laciti a pitrundern grextindern comunitifilor agmeol-pomicole, pand-n susul viillor, care prin specifici-
titen bor nuatentenzd lo arealul pastoral (chestiune valabil 51 invers, de acceptore din partea comuwmitdyilor agrar-pomi-
cole, de lasare la vatra in susul viilor 51 sub piscul muntilor a comumiatilor pastorale), va face ea. contactul, in toaid
fornea hui de manifestare, de nmyp, de schimburi marenale, colwrale, si filozofic culwral-existentiale, s se intensifice
b5l mbd drept urmare sedentarizaren nomadului-tronshumant,
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SIMBOLISTICA ORNAMENTALA A
SPATIULUI HABITUAL ROMANESC

2.3. Conceptia si atitudinea moral-filozofica fata de
spatiul habitual natural

Caracterizand socictatea pastoral-transhumanti, aratam cda activitatile si responsabilitatile cuplului,
barbat-femeie, se impart in mod egal, cu sfere de activitate bine definite. rolurile $i responsabili-
tatile putindu-se intrepatrunde, dar niciodata inversa.

Acelasi fenomen este prezent s1-n spatiul habrtual domestic, activitatea femeni si responsabilitétile e
intinzandu-se in stera activitatilor gospodaresti, casnice, de interior, iar cea a barbatului, atunci cand
este prezent in sanul familiei, de extenor, cuprinzand ograda pana la gard s in afara lui,
Aflandu-ne in acest mediu, vom incerca sa surprindem elementele caractenistice, directoare in com-
portament si-n gandire filozofica.

Acestea sunt dominate de doud elemente; TOTEMUL si CRESTINISMUL ROMANESC.

Totemul este caractenstic popoarelor a caror existentd este legata de cresterea unor animale.
Destinul familie: transhumante roménesti se desfagoard in jurul oii, cu caia, pentru oaie §1 prin oaie,
fund legat de paie. Aceasta triire materiald intensd formeaza o stare tot atit de intensa in plan sen-
timental si filozofico-conceptual, transhumantul reusind sa se defineasci pe sine numai prin simtirea
totemica, confundandu-se cu viata specificd anmimalului. Ciclunile viepi animalulut sunt ocazii de
trdire sentimentald a totemului si de identificare cu sine. Perioadele de imperechere, de fitare, de ple-
care la pagunatul de vard sau de iernat, de tuns sunt insotite de practici $1 sirbdtori umane; sirbdtor
care sunt intelese de intreaga comunitate ca identificiri nu numai cu viata animalului, dar prin con-
topire sentimentala, ca identificiri de sine, ca grup-pastor-transhumant, Aceste ritualuri $i senti-
mente s-au format cu mult inaintea existentei grupurilor transhumante, prezente in sec. VIII-XIV pe
teritoriul actual al Romdniei, inceputurile pierzindu-se in negura vremilor si-n arealele euro-cau-
caziene, Semnele stilizate ale ammalului  totem sunt afisate 51 prezentate peste tot, onicind, cu
orice ocazie, fie legate de viata oilor, fie de cea colectiv comunitard (vezi sambra oilor, targurile-
nedei etc.).

Totemul devine element emblema (afisat §i reprezentat prin multitudinea semnelor totemice in tot spa-
tiul habitual, fie prin‘pe costum, fie prin/pe tesaturile din interior; stergare, peme, ldicere, paretare, fie
prin/pe sculpturile de pe grinda, pe stilpul, fereastra, gardul, poarta, blidele, lada de zestre a casei) pen-
tru toatd familia, pentru tot clanul §1 pentru intreaga comumitate ce practicd, oteritul,

Ritualul imperecherni wnane (intreaga procesiune a pefirii, a pregatirii miresel pentru casatorie,
deplangerea plecarn din casa pininteasca etc.) transpune femeia din element profan (prin posibili-
lalea ce 1 se creeazd, de a se identifica cu specificul ocupatiei barbatului $i cu ceea ce reprezimia
persoana lui). in element activ de identificare si trdire totemicd (prin coafurd, prin simbolistica orna-
mentald a costumatiel, prin zestre = oi). Constituirea unei familii inseamna identificarea femeii cu
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PLANSA I

COARNELE BERBECULUI PE TESATURI, LEMN §1 ZID

I Coamele de ,Mog"

I Simbolul eupldrii, uniirii, unifi pe veci

1. Simbolul confruntirii, al luptei si al mortiii
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Sempele denivate din jocul de plin 3i gol, sau de
simetria inversrii elementelor de la extremitatea
combindrilor coarnelor fie In starea de luptd, fie

in starea de implinire, constituie simbolur de

Simbolul de inglobare il gisim pe gtergare, pe
borduri ale pdretarclor bdtrdnilor, pe coama
caselor ssu porfilor, El derivi din spapiul supe-
rior, ce ia nastere din pozifia de luptd 8 coamelor
§i are mesajul de¢ unire cu mogii.
Simbolul de integrare il gdsim pe stergare, pe
borduri de pdrctare, in casa tinerilor sau pe
couma caselor tinerilor cdsdtonifl. El derivd din
spafiul superior ce ia nastere din pozifia de
devenire §i implinire a8 coarnelor gi aduce
mesajul de integrare fn sdnul celor muimif,
cisdtorifi, a celor ce vor da nastere de viagi.
Simbolul de completare ne apare pe obieciele
tesute oferite ca dar, sau pe obiectele de podoabi
gi de afigare, prin care se arati dorinfa de a gisi
un partener, sau cealaltd jumdtate. Se gdsegte pe
zgardanele nnerelor necdsdtorite sau pe

mdnecile iflor, pe catrinfe sau fote,
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| PLANSA VIT
Elementele caracteristice ce exprimi filozofia existenfiali 2 roménului de munte §i & cifor structurd este surprinsd pe
stergare ne apar in mod evident si pe stilpii funcari. Cele trei registre simetrice de Ia capetele stergarelor se repeti
simbolic-semnificativ Ja coloana din Pianul de Sus §i la cea din Strungari, incluzénd intre ele semnul X, Acest semn
simbolizeazd unirea pe veci in viafi. Deci, aici, unirea celor doud triregistre gemene (vezi ). Atit cofoana a cat si
¢ sunt elemente fiunerare demonstrative ale unui brbat cisétorit, unde cele trei registre ale lui sunt unite cu cele trei re-
gistre ale e, prin X-ul cisitoriei. Coloana a este a unui birbat casitorit, cu copii, avind semnul familiei fmplinite
seprezentat de rombul bidimensional, din centru. Coloana b surprinde explicit motivul coamnelor de berbec cu ,cap®,
adics al unui mog. Este a unui om in virstd, intrat in starea de bunic. Efﬂnmudmmbn'ﬂtmensmm! (mmbondm!}mte
forma stilizatd a tamilies indeplinite care derivd plastic §i estetic din formele:

Aceste romburi ca elemente ornamentale, ne spar adeseori pe porfile, zidurile §i sub fercastr caselor cisitorifilor.
Cele trei coloane funerare ig termind indliarea prin semnul Pristolnic = Ir.gi:meu mogii — in situafia noastrd, sem-

nul morfii, §i ne apare deseori pe pretarcle sau scoarfele specifice ambientului bitrdnilor. Pristolnicul este elementul
ornamental - ceremonial indispensabil inmorméntini §i 8 pomeninii mortilor. iy

Crestiturile de la limita registrelor paralele simetrice sunt incercarea 'ﬂmeaiufm ,element plastic ce
delimiteazi §i unegte in acelagi timp registrele, respectiv cerurile. Este semnul unirii §i af delimitirii.
v

al) 1,2, 3 giel) 1, 2, 3 sunt cele trei registre care fac corespondenta mmmpweﬂﬂpﬂmﬁmaﬁﬁmﬁsuﬂa
2 Jafutﬁgam'md
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120 cm

 Stilp funerar  din
| Loman, lucrat in femn
- de stejar, cu 5 registre

ce realizeazi unirea,
R
5 registre ce arald
moartea.

Mesajul: unires prin
maarte. Stilpul este al
unui bdrbat caruia

' probabil i-s murit deja
- sofia, san a cirei sofie,
in vrst, prin mod-

elul ales, sperd sd se

uneascd cu el dupd

plasticd ne araté cif X
este semoul unirii. In
partea superioard se
rmfn! cu o p.'a'm'
rotundd = cerul, iar
ceea ce intrd In
plmint  este  Iot

ritunid,

Sﬁi‘p funerar  din
Loman, lucrat in J'um
de stejar, cu 6 registre
simetrice, al 7-lea pe
jumimavlndtn;xn
gaurd in care se pare cd
a fost ceva fixat (un
porumbel simbolizind
sufletul). ngisﬁ‘e.l‘c
sunt despdrfite de
7 elemente — zone de
trecere care fic foto-
datd §i legitura intre
registre. Rombul este
formn stilizath derivati
din familia impliniti.
Sem-nificapia: stilpul
unuf.barﬁrﬂna varstd
peste 40-50 de ani care

j pird-seste 0 familie

implinitd. Avea copti,

| poate gi nepofi. Cele
| 7 n.';gisn'e sunt cele

7 vilzduhuri sau vimi

' prin care sufletul s va
|| urca la cer. Cele 7 cle-

mente  despidrfitoare
sumt omate Sus § jos
cu w» ce desparte §i
uneste lumnile.




PLANSA VIl
¢ /7| Stilp funerar din Loman. Ne surprinde compozifia
i | ¥ ]I 5 SR A S P e P
“- | /) {_ legiturs cu omamentica stilpilor pivnifei din
__ ‘Aﬁ Muzeul Golesti, ai stdlpilor de pridvor din Gorj si
Sl f 7 ai bimei megier: Prezents lui . despiitor-limita-
o f, ? tor ne pitrunde in simbolistica mesajului.
; .., :'J'L I din unirea cu , paméantul™= primul X
! ""-.] I1. prin unire, al doilea X
| j | 111, cu familia fmplinits. ) (rombul)
\ \t?u & Acest registru se repetd de 3 ori, imbinat in sim-
/ AR bolistica gtergarului, si deci, a filozotiei existenfei.
| ( AL V. prineila ceruri
=~ T R
: ?} L é\ Prezenta acestei forme pe grinda megter ne prezin-
o {: '. ' ti 0 noud sferd a mesajului unei astfel de compo-
A zitii, aceea de apdritor 5i de bun augur carc
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Porumbelul — simbol al sufletului, al Sfintului Dub, prezent pe stergare, pe obiecte




PLANSA XII

Rozeta monogrami - emblemi omniprezentd pe obiecte funerare, fie cruci, fie stilpi.
Semn ocrotitor prezent pe lizi de zesire, pe bima megter, pe frontonul casei, pe poarta mare, pe jugul
de bou, pe saua calului, pe tocul coasel, pe lingurar, pe gardun, pe stilpi de gard, pe parmaldcurd
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Arborele viefii - prezent pe pesdturi, ii, fote, catrinfe, cojoace, Micere; pe lemn, pe stilps, la pridvorul
casef gi In forme stilizate pe covoare.

L ;-5:7 Barda - simbol al tdierti riului de la ridicind, prezent pe portile mari de intrare,
A s H- pe frontoanele caselor

Cocogul — simbol al vestirii, Luminii, apare pe gtergare de nuntd, pe marame, §i, uneori, pe stergare
s de comemoarare & morfilor

Pestele — simbol al bundtitii crestinesti, prezent pe casd, stilpii de la poarta mare

Miinile — simbolul implordnii puteris divine, legdtura prin rugdciune cu Dumnezey,
prezente pe stergare, licere, pietre funerare, stilpii de la poarta mare,
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STERGARE DE NUNTA SI BOTEZ
I.2 3 5, 6 Stergare de nunid (Bihor): 4. Stergar de boter san nasiere - se puten da cadou in nodapiea nungi,
inminte de nastere sau dupd magtere {zona Lugoj, Timis)
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totemul (totem = birbat). familia fiind rezultatul dintre contopirea simtirii si trdirl interiogre a
rotemului (dat de femeie st lrﬂnbpu\ prin ornamentica tesatunilor de interior) gu afisarea (demon-
strarea, aritared) i (realizat de barbat, prin incizarea, sculptarea §1 ornamentarea
exterioard a casei, a portii, cimitirului etc.), iar de acum inainte. tot ce le apartine lor, formeazd o uni-
rate totemicd atat in simtire (interior), cit si-n trdire (exterior = afisare); nagterea copilului este per-
petuarea totemului (imbricimintea lui avind aceleasi simbolun. adecvate varstei); pregatirea fete
pentru cisitorie este inifierea in tainele totemului §i a identificari cu acesta (invatarea st stapanirea
tehnicii tesutului si a ornamentatiei, a semnelor totemice mistice si secrete pe ie. catrintd, fotd, ster-
war, laicer ctc,): pregitirea flaciului pentru casdtorie este initierea in felul de afisare (demonstrarea)
4 totemului (deprinderea executdrii semnelor i simbolurilor totemice pe césare, furci §i fusurile
diruite). Casatoria are loc numai dupd ce, prin initierile specifice sexului (fete — fesitur §1 orna-
mentarea acestora, biieti — lueriituri in lemn, fie ciigare, fie ornamente pe grinzi etc.) rezonanga intre
intelegerea si contopirea sentimentald cu totemul din partea femeii atinge aceeasi unda cu incre-
derea. convingerea si afisarea acestel convingeri a barbatului (cind acesta, prin maturizare, a deprins
toate secretele oieriei). pe scurt, ¢énd initierile. de ambele sexe, sunt terminate §1 insusite.

TOTEMUL este friirea emotionald interioard (este triiirea simtiri de sine ca apartenent la o ridacing
comuni) care se prezintd emotional-exterior-afisant prin reprezentarea plastica (semne, simboluri,
desene, forme. incrustir) §i comportamentald (dansun, cintece, cadouri §i schimburi de cadouri) a

existe

unui simbol care joacd rolul esengial in structura sistemului emotional; este intregul sistem emotio-
nal si comportamental ce formeazi starea de identificare cu sine, cu familia, cu comunitatea §i cu
obiectul totemic.

Exprimat prozaic, femeia este simtirea interioard de identificare, arcalul i de activitate se afla in
interiorul casei. ornamentica, ce simbolizeaza aceasta simfire, fiind tot aici. Barbatul este simfirea
de identificare afisatd. activitatea lui se desfisoard in afara casei, prin ornamentica exterioara
demonstrandu-se prezenta unitatii simtirii, Simbolurile, atat mterioare, ¢t $i exterioare, prin unitatea
lor, demonstreaza apartenenta comund la o raddeind comund, totemul.

Simbolul totemic. la roménii montani (prin contopire culturald trecand $1 la cimpent), este reprezen-
tat de COARNELE DE BERBEC care, in metamorfoza lui, ia diferite forme: de la coneret sim-
bolizante, la abstract §i complex reprezentative,

Simbolul totemului, ca simtire si trdire de identificare interioard, atit sentimental, cat §i reprezenta-
tiv material. este prezent in aria de activitate a femei.

Simbolul totemului, ca simtire si triire de identificare afisata, atdt sentimental. cat si [Eprezentativ
material, este prezent in aria de activitate a biarbatului,

Plansa . metamorfoza simbolului totemic™ exprimi unitatea devenirii (de la forma original-concreta
la formele cele mai abstracte) si unitatea existentei (aceste forme-simboluri sunt prezente in tot are-
slul, atat de interior. cat §i de exterior al habitatului roméanese, in care, dupd cum vom vedea mai
Jeparte, este cuprins si cimitirul, treimea ete. ).

Complexitatea esteticd, care ne este demonstratd de inldnfuirea logic-sistemici a metamorfozen, este
rezultatul unui concept reprezentativ-cmotional, pe care montanii l-au purmi cu ei secole de-a ran-
dul si pe care l-au conservat datoritd simfirii totemice ce a dominat intreaga lor existentd. Radacinile
<i originea locului de concepere, simfire i interpretare filozofica nu sunt in Carpati (tema pe care 0
vom aborda in alt capitol) si nici in paralelismul identic al spatiulu balcanic sud-dunarean {arealul
Dalmatia-Bosnia-Hertegovina-Kosovo-Albania-Macedonia- Thesalia).
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2.4. Conceptia si atitudinea moral-filozofica fata de spatiul habitual uman

[Limbajul semnelor

() observatic mai atentd a intregii linii evolutive 4 metamorfozel, prezenja unor anumite semne-sim-
bol la anumite manifestiri inter-individuale, intra-familiale sau inter-familial-comunitare ne obligd
sd concluzionim ci fiecare fazd evolutiv-transformativi a anumitor semne din accastd linie meta-
morficd, trebute inteleasd ca un mesaj bine definit si delimitat cave, acum, in epoca aceasta, urmeazi
s fie descifrat si inteles de noi si care, de fapt, in epocile respective, constituia unul din mijloacele
de comunicare si informare in toatd sfera socialulur transhumant roménesc.

Intr-adevar, anumite diferentieri-delimitdri $i anumite ingiruiri-inlintuin grafic-logice in complexi-
tatea lor nu sunt create intamplator.

Nu mi gandesc prea departe decat la faptul ci-n primele mesaje transmise, cunoscute §i acceptate ca
mesaje sigure sunt asa-zisul scris pictografic al egiptenilor, caracteristica graficd reprezentativa se
pare cel mai usor de inteles pentru spatiul unde simbolistica imaginilor era cunoscuta de catre
populatia egipteand si unde anumite pictograme puteau reprezenta si alte idei decat imaginea intrin-
secd.

La aceastd stare cognitiv locald specificd, incere si ma refer, atunci cand prezint anumite forme ale
metamorfozei ca elemente grafice de transmitere ale unor informatii injelese $i acceptate de comu-
nitatea specificd (pastorala).

Sd incepem cu forma cea mai simpla.

Prezentarea cea mal abstractd, pe care o serie de cercetdtori au surprins-o §i care a si fost corect
botezata, este cornul de berbec.

Acesta ni se prezintd in metamorfozi in doud ipostaze cea simpla din acolada simpld 1 cea dez-
voltatd din acolada cu ,.cap™.

Amindoud reprezintd coamele berbeculut, numai ¢a acolada simpla este a unui berbec tindr (Pl. |
11) pregitit de imperechere, pe cand cea cu ,.cap™ reprezintd un berbec matur, un cap al wrmel, un
berbec-sef sau berbec-mog (PL. 1, 1).

Pe cand acolada simpla, fie singular sau inlanfuitd, ne sugereazi triirea activ-prezentd a identitafu
totemice (vezi pe elemente vestimentare la femei §i barbati tineri, pe camasa de mire i mireasi, pe
acoperisul caselor tinerilor casatoniti, pe stergarele de nuntd, pe poneve sau lepedeuri etc.), acolada
cli cap ne sugereazi triirea §i simfirea totemicd dincolo de individ, st anume, in sfera comunititi si
a riddcinii acesteia, a contopirii cu cea a mogilor.

Acolada cu cap nu este prezentd in armonia mesagisticd afisata a coarnelor tinere pe costumatia sau
ambientul tinerilor, decit numai la anumite ocazii profund semnificative.

Aceste exceptii au rolul de a intdri legatura semanticd dintre mogi, coarne-mos $i lineri, coarme-tandr,
fiind justificate (vezi foto cu costum de nuntd la doud sate, reminiscente ale sirbatoririi unirii a doud
clanuri diferite.) de evenimente capital-simbolice. cum sunt cele de celebrare a unirii prin cisatorie
a doud clanuri.

La astfel de ocazii, in anumite zone etnografice, valea Dambovitei, unde se mai pastreazi. fie chiar
si numai in formd esteticd reprezentativa, ele sunt afigate pe fote, in vazul tuturor, ca s se gtie si sd
se cunoascd unirea celor doud radicini de mosi. prin cei doi tineri ce se vor cdsitor.

Aliturarea a doufi coarne tinere, spate in spate, realizind figura simetricd omniprezenta in intreg
spatiul geografic rominese, ne sugercazi printr-o forma abstractd, specificd reprezentirilor

popoarelor aflate in stadiul primitiv®, actiunea de cuplare (P1. Limbajul tesografic, I a), de fecun-
dare, in urma careia se va naste noul berbec.
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Acest simbol (PL 1. fig. 1) care in plan existenfial este semnul virilitdfii, prolificitagii, al impe-
recherii. al sensului vietii, al vietii in sine i a trdini ei. in plan mter-individual exprima
dorinta-aspirafia (imperecherii).

Aceasta afinmatie este sustinutd mai ales de faptul ¢d acest motiv ne apare prezent pe obiectele de
lemn (furca de tors, cisare) sau textile (ndframe, zgardane) ce constituie daruri cu caracter reciproc
(vezi foto cu cisare, furci) a flacdilor cind vin de la stina si a fetelor ce-§i intimpina alesul (vezi
foto cu niframe s zgirdane),

in plan inter-familial. prezemt pe obiectele daruri de nuntd: fie stergare. fie perne. fie laicere, fie ii.
fote, fie orice alt obiect texti] ce constituie zestrea fetei, exprimd urarea (sa dea.... i i1 grea, s dea...
s at copii etc.).

Ca model simbolic-reprezentativ. prezent pe i, fote sau catrintele maritatelor, exprimd bucuria,
dorinta, de data aceasia oficializatd, legalizatd 51 admisa de comunitate i mai ales speranta impliniri!'.
Prin folosirea acestor simboluri la ocaziile §i pe obiectele prezentate mai sus,

a) se sugereazd iubit(enului inclinatia i doringa de imprietenire = _ cuplare®.

Exemple graitoare §i pline de semnificatie avem la zgirdane:

— daruirea sau purtarea unui zgardan cu semnul cormulu de berbec tﬁnﬁrg (P1. 1, fig. 111} este un
gest clar de dorintd-acceptare din partea fetei. a cuplarii cu flicaul caruia i l-a daruit, sau fayd de
care-| poarti;

— daruirea sau purtarea zgirdanului cu semne ale jumitati de familie implinita (P1. V1, {) sunt faze
ce aratd ¢ fata gl cautld partea, jumitatea (vezi paralela la stergar);

— déiruirea sau purtarea unui zgardan cu semnul S-ului orizontal inseamna ,sunt gata de cuplare™,
~doresc aceasta™,

Purtarea de catre flicii a zgirdanelor de poznar™ si a niframelor la horele viitoare. sau la alte ocazi
(fie nunti, intrunin religioase sau hore de duminicd), este rdspunsul afirmativ la mesajul transmus prin dar.
) se wreazd noii perechi, de curand constituate, o viatd ferreitd, de implinire (plind de waire) si impli-
nita (cu urmasi).

Cum este si firesc, dorinta imperecherii si imperecherea in sine, fenomen foarte important in orice
societate, exprimi in baza legilor naturii biologice acelasi final, inmultirea.

Noua stare, doritd sau realizatd, este exprimatd prin forma implinirii sau implinitd a starin de
imperechere si anume, prin ,Coarnele de familie™ (PL. Limbaj, IT).

Acestea au doud forme, cea cu ,Jmuguri”, ce ne aratéd starea-forma implinirii {(Pl. Limbaj teso-
grafic, 11 a), adica de devenire a familiei (femeie grea = familie grea), §i cea cu noile cornite, ce ne
simbolizeazi starea-forma implinitd $¢3<(Pl. Limbaj. 1T 1) Familia implinitd* adica de aparitie deja
a copiilor, amandoud avind sau nu, in Centrul rombului, un punet sau un romb mic.

Prezenta acestor doud simboluri pe obiectele daruite la nuntd este, de fapt, ,,urarea™ atingerii acestor
doud stiri. Aceste semne sunt foarte frecvent surprinse pe scoartele de zestre (vezi cele de Banat.
Timisoara), pe stergarele daruite de cdtre nasi, sau socrii, celor tineri edsitont §1 man ales pe vesti-
mentatia tinerel femen casitorie?

Dest, in caracteristica ornamentald, barbatul nu constituie obiect de prezentare a identitiitn, intrucét ¢l este
deja, prin sine, $i ocupatia lui, totemic, vom surprinde totugt o exceptie, st anume: in spatiul de activitate
al pastorului, sus in munte $i-n plai, pe poalele glugilor pastoresti ale casatoritilor, vom gisi semnul-sim-
bol . Familia implinitd™ ce anunta starea sociald de familist, adicd cu urmasi. Aceasta afisare este necesara
pentru avertizarea §i recunoasterea de la distantd; pentru diferentierea imedhatd de un nefamilist.

Nu este exclus ca prezenta ornamentului  JFamilia implinita*™ sd creeze si sa arate de facto o anumita
ierarhie de munca si responsabilitati in arealul s1 viata pastorului.

Stim ¢d socictatea transhumantd avea o structurd sociald specifica, in care clanul = marea familie
era celula de baza a compozitiei societdtii™, unde in cadrul lui, familia tri §i quadri-virstnica.
biitrini, copii, nepoti, strdnepoli era piatra de temelie. Noua stare §i noul statut al piarintilor-bunici,

79




STERGARE DE NUNTA
1.2, 3, 5 6. Zona Sibiu-Figdras (3. Forma deplindeatii viegin): 4. Turda




ce nu de mult si-au cisdtorit fiica sau fiul?, este exprimata intr-o nouad logica reprezentativa si anume:
in cadrul Familiel implinite (Pl. Limbajul tesografic, 11 2) se va plasa un romb cu mugun, semnul ci
cel ce fese aceasta va ajunge in starea de bunicd (mama mare). deci in , starea-forma indeplinitd*, prin
aceasta demonstrind indeplinirea misiunii sale, de a asista la nagterea celei de a doua generatii, si de
a parisi lumea (211 viata) aceasta, multumitd, cu constiinga ¢a si-a indeplinit misiunea pe pamant.
Sensul indeplinirii vietii este satisfactia bunicilor la cresterea si educarea nepotilor, aceia in care ei, de
fapt. ist pun speranfa memoriel lor. Retrairea gingasiel viefii tinere s fragede este culmea indeplimiri
vietii individuale, fie a bunicului, fie a bunicii, Aceastd noud stare a , Familiei indeplinite™ este dorinta
maxima a cuplulul matur (de a avea nepoti) si incheie ciclul vietii individuale si familiale, anuntand si
pregitind trecerea in cea de-a doua parte a existentel, in starea-forma deplind-titi (Pl Limbajul teso-
grafic, 11 3) maxime, atingerea stirii de strimos 51 coborirea in prezentul amintirii.

Prezentul amintirii sunt povestirile-amintiri pe care, dupd un timp, fiecare din nepoti le va spune
despre bunicii lor. In felul acesta, ,amintirea = aducerca aminte” le va asigura bunicilor pe mai
departe ,,prezenta = prezentul-amintirii™ in sdnul families.

Dorinta aungern acestel stirl este exprimatd prin intercalarea si incadrarea, in mijlocul formelor
romboidale multiple sau chiar a simbolurilor stdrii indeplinite, a o serie de semne derivate din forma
pristolniculu,

Prezentarea tesograficd a rombului intern cu  muguri” anunta eventualitatea nasterii stranepotilor,
iar rombul intern cu . cornite” demonstreaza aceasta.

Dupid cum se vede. femeia montand produce in timpul vietii e, stergare, ii, fote, catrinte, paretare,
liicere, scoarte, toluri. ornamentandu-le cu exemplificiri ale starii el social-statutar-tamiliale.
Amplasamentul anumitor forme ale metamorfozei, pe tesituri, nu se face la intimplare, ele impli-
nind anumite mesaje si scopuri; de urare, de diferentiere de viarstd 51 statutd, de stare sociala, de
apartenenti, de mandrie, de pregatire pentru deplindtate.

Dacé copilele poartd pe midneca iel sau a bunditei forma coarnelor tinere si singulare si niciodata a
rombului prolific ,.Familia implinita”, vom constata, din contrd, ci acesta ne apare obligatoriu pe
stergarele cadorisite sau facute pentru nunta, sau pe catrintele celor maritate, iar formele complexe
de jerarhizare a virstel 51 a prolificititn familiei-clan le vom glsi pe piretarele camerelor in care se
odihnesc batranii.

e scoartele, liicerele, piretarele, toalele sau fetele de pernd, ce constituie elemente ale zestrei mate-
riale si eventual element suport matrimonial al ,facerii™®, ne vor aparea foarte frecvent romburile
incadrate de coarne, numite de mine ,,.Coarne de familie™.

Casatoria nepotului si nasterea altor mostenitori atrage dupd sine in reprezentarea . .Familiei impli-
nite™ a unei alte familit implimte = Familia indeplinitd,

Aceste reprezentart sunt frecvente pe paretarele si scoartele aflate in coliul unde dorm sau isi au locul
batranii. Cu ¢it femeia atinge virste mai inaintate, cu atat scoarfele, laicerele i paretarele, ce le tese
pentru camera sau coltul ei, surprind reprezentin din ce in ce mai complexe ale multiplulumi Familia
implinitd (PL 11 ¢), expnmand prin forme abstracte geometric-mozaicate §i stilizate, esente filozofice
ale existentei {..mi-am trdiit trainl, mi-am mincat mélaiul™). Acestea au in centrul lor. ca clement foarte
filozofic argumentativ, forme ale pristolniculul ce amintesc legdtura cu mosii st strdmosii (PL W a, b, e,
Limbajul tesografic, 3). legitura cu lumea de dincolo, cu lumea mortilormosi, cu moartea,

Pe langd exprimarea starii intra-familiale, un rol deosebit in reprezentarea simbolica o are i
reprezentarea inter-familiald, unde sefului clanului ii este desemnat §i asigurat un anumit semn. Seful
clanului, batrinul batranilor este considerat si mosul. Simbaolistica reprezentirii acestuia este legata
nu numai de viatd, de devenire, cum am vazut la familia constituita. ci si de moarte. Aici apar in joc
combinatiile Coarnelor cu ,cap” (PL L L PL. IV).
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() datd cu trecerea varstelor i cu inmultirea urmasilor, barbatul devine mos §i, implicit sef de clan.
Elementele textile care au funclia reprezentativi, ca scoarfe, laicere, foale, vor avea pe ele semnul
complex al noi stari.

In cultul totemic, mosul este cel ce apdra intreaga familie, intregul clan, in jurul ciruia se fac festi-
vitatile, fie ale Vietui (vezi fota de nuntd la doud sate), fie ale Mortii $i mosilormorti (vezi pomenile
mortilor-mosi, joia mosilor, simbata mortilor etc,).

Reprezentarea Coarnelor cu ,ecap™ ne apare ca exceptie la nunti, pe vestimentatia femeii maritate,
(Pl. IV e, PL. Limbajul tesografic. I b) numai atunci cand are loc o casitorie intre doi din doui cla-
nuri diferite (in ziua de azi, din doud sate diferite).

Cum este $1 firesc. semnul mosului nu ne apare numai pe elementele de identitate material reprezen-
tative ale interiorului, ci §i ca element de afigaj, sferd a barbatului, Atat reprezentarea pe tesituri a
mogului, cit 51 pe lemn are un rol de ocrotire a intregii familii, al intregului clan, imbricind spatiul
geometric domestic intr-o aureold §i atmosferd de mister benefic si de bun augur,

Sensul apotropaic al Coarnelor cu cap devine mult mai vizibil cind il descoperim pe bima
de sustinere a podului, la streagina acoperisului, la fereastra, la pilonii de susfinere ai casei, la
arcurile de la portile de la intrare, la semicercurile crucilor inscrise din cimitir si la crucile si stalpii
din cimutir (P1. IV h-1; V a-b, 4, P1. VLI b).

Acest semn, cu un profund sens filozofic, apare numai acolo unde alaturi de viatd este si moartea,
adicd la intrarea casel, locul unde SE NASTE si locul unde SE MOARE, la stilpul care sustine casa
(Viata), la bdrna mester, vina ce di wviatd intregil case, axa orizontali a cladirii, iar in urma
transpunerii simbolice §i asupra spafiului bisericii, la poarta de intrare sau la usa de intrare a biseri-
cilor (vezi foto din Garda-Arieseni 1 elementele de contraforti de la bisericile bihorene si mara-
muresene).

Aceste semne apdrd clanul de rele, $i mai ales de starpeald, ele fiind semnul ridicinii, originea vietii
st destinul clanului, acer ce nu venereaza sipa, pe mos, acelora le dispare neamul .5

Plasarea paralela faja in faa a coamelor tinere exprima, in primul rand, lupta, dar st moartea, sem-
nul celei din urmd fiindu-ne redat de spatiul central cuprins intre cele doud coame (PL III f,
PL Limbajul tesografic. 111 a-b).

Numai cine cunoaste forma cu care se aplicd la noi pe diferite produse insotitoare procesiunii inmor-
mantdri, cum ar fi pe prescuri, asa-numitele | pristolnice™, realizeaza imediat forma spatiald a coar-
nelor puse cap in cap, recunoaste imediat semnul, conturul, $i simbolul (vezi foto cu pristolnice si
reprezentarea grafic-metamorficd a devenirii acestora) (Pl V d).

Acest simbol ne apare foarte des si-n nteriorul romburilor complexe, de pe scoartele batrinilor si
este unul din simbolurile mortii 1a stalpii mormintelor (P1. V11 a, b, c. PL. VIIL a, PL IX a, b) pis-
trate incd in forma nativa in satele din muntii Sureanului (vezi stalpii).

Acest limbaj este modalitatea pe care pastorul ,primitiv* si-a gasit-o i perfecfionat-o, pentru a
sxprima starea de sine, starea sociald si de statut in colectivitatea-clan.”

Limbajul semnelor pastorului este limbajul starii existentiale fafi de nastere, triiire = fecundare §i
moarte.

Puterea exprimativa a Jfeso-grafiei™ se intinde nu asupra concretului, asupra obiectelor, asupra ele-
mentelor ce-l inconjoard pe individ, ci asupra elementelor ce exprimdi STAREA (de existentd), sta-
diul viegi,

Ventru pastor(ita), semnul-simbol teso- §1 xilografic este, de fapt, simtirea stadiului vietii proprii,
stz simfirea stadiului atins de familia-clan, pe care o reprezinta si din care face parte. Aceastd forma
J2 mesaj este cu mult inaintea tuturor scrisurtlor exprimativ concrete, cunoscute de noi.

~crierea tesografica este specificd transhumantului,
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Limbajul fesografic nu este un limbaj al gindurilor-imagini, deci pictografic, nici un limbay al sune-
tului-cuvint, deci alfabetic, ¢i este un limbaj al simirii gi intelegerii unei anumite stiri §i al unui anu-
mit stadiu in cadrul simfirii existenfiale, diferentiat pe varsta. individ, cuplu si colectivitate.
Exprimarea mesagistic tesograficd este un pas uriag pe care omul-transhumant . primitiv™ il reali-
zeazd, reusind, prin aceasta, 53 s¢ desprindd defimuyv de tatuaj ca formd de exprimare a stirii de sine,
a contopirii cu animalul semi-domesticit.
Tesografia a permis exprimarea simtirii individuale §i colective, pe suprafefe de expunere mult mai
mari, in forme mult mai complexe si foarte important, a permis purtarea nu numai pe sine, ¢i §i cu
sing a acestor semne de identitate.
Daci tatuajul da posibilitatea triiri intensive a identitdtil individuale in pre-momentul $i-n momen-
tul ritualului, esografia are puterea de exprimare a identitatii atat individuale, it si colective. nu
numat in momentul ritualului, ¢i $i mult timp dupd aceea. pani-n faza trecerit in cea de a doua parte
a existentel, moartea.
Mesagistica tesografica a permis polisemantizarea simbolului in functic de starile trari individuale
(folosindu-se derivate ale semnulu de bazd, la nastere, la cununie, la inmorméntare) sau colective,
ceea ce tatuajul nu a putut realiza.
Folpsirea i purtarea cu si pe sine a mesajului fesografic:
- ne patrunde in atmosiera in care .societatea” transhumanti ajunsese sa infeleagd §i sd simti colec-
tivitatea, ca un fapt al realitafii umane;
— e demonstreazi stadiul de concepere mentald §i a puterii de exprimare a acestui simpamant indi-
vid-colectivitate.
Aceste triri 51 manifestiri sunt aduse de transhumantul roman montan din strifundurile istoriei.
Plasarea in timp st spatiu, a inceputurilor folosirii acestui sistem de comunicare® §1 a intelegerii
constiente a simbolisticti lui, depaseste Ciatal Huyuc (7-8000 de ani i.e.n.) si ne coboard in sfera
restransd a arealulm caucazian-caspico-nordpersan.
Grafia folositd, pe Kingd c¢d ne introduce in epocile de inceput ale primitivismului transhumant, in
Europa, constituie proprictatea numai a romanului-montan'®, ¢aci in schematismul si metamorfozis-
mul ei. ea nu este contaminatd cu elemente simbolic-exprimative ale altor neamuri, cum sunt cele
recunoscute si catalogate, ca persane, tibetane, azere, beluce ete.
Paleta exprimativi este curatd i derivd dintr-un singur semn fundamental, Coarnele Berbecului.
Limbajul fesografic rominesc sc exprimi numai cu complexe ale acestul semn, are o gramaticd pro-
prie, cc se bazeazi pe o logicd exprimativi a succesiunii simbolului in devenirea lui, fiind in perma-
nentd in concordantd cu tripolaritatea specific romineascd, cu cele trei trdiri existenfiale paralele,
indrvid, colectivitate, mosi.
Limbajul feso- si xilografic rominesc exprima starea de varstd, starea §1 statutul social al imdividu-
lui sau familier fa momentul respectiv, pentru sine si pentru colectivitate.
Limbajul tesografic rominesc nu se poate desprinde de limbajul xilografic, cu care formeaza un tot,
un sistem complex si complet.
Prezenta simbolurilor mesagistice, atat in sfera femeii, deci de interior cit gi-n sfera birbatului, deci
exterior, ne demonstreazi incd o datd, intelegerea din partea individulu, familiei i intregulu clan
romin montan, a sistemului existential dualist in toatd complexitatea lui, ca un TOT definit 51 etern.
Sistemul reprezentativ fesografic, in simbolistica lui, este completat i intregit de sistemul reprezen-
tativ xilografic afisat de barbat. Analiza simultand a celor doua si infelegerea lor ca un complex
omogen si integru vor reusi si ne redea imaginea clard §i constientd pe care roménul montan o avea
in intelegerea filozofiei existeniale dualiste.
Folosind gramatica limbajului teso-xilografic roménesc, ca st cheie de decodificare, vittori cerceta-
tori, vor putea sa se ajute intr-un mod substangial, la descifrarea mesajelor tribale de pe scoarfele si
covoarele zonei Caucaz-Marea Caspicd §i Persia de Nord.
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Cum i cind a ajuns aceastd culturd pe teritoriul Rominiei, vom prezenta la locul potrivit.

Desigur ¢d surpriza este mare i demonstrajia, prin evolufia metamorficd a Coamelor de Berbec,
surprinde nu numai pe cel neavizat.

De fapt, aceasta este marea . descoperire” pe care am reugit 53 o fac, adevirul fiind ca in nici o lite-
raturd de specialitate nu am gasit nict miicar vreo aluzie la unitatea devenirii acestui simbol,
Singurul care a intrezirit o legaturi cét de micd, intre forma de baza 51 celelalte forme, raportata insa
numai la ambientul maramuresan (zadie-tol)!! §i bazindu-se numai pe intuifie s1 fler, §i neincercand
sd dea o imagine graficd evolutiva, a fost Tancred Bandgeanu.

Sunt convins ¢, in urma acestei demonstratii grafice, al carei sens nu se poate tagadui, multe inter-
pretari si concluzii, nu numai asupra semnificatiel unor elemente ornamentale surprinse in cultura
romineasca, dar si asupra semnificatiel unor ceremonii $i ritualuri, vor suferi modificar si reinter-
pretiri, specialistii fiind obligati sa regindeasca o serie de teze, chiar istorice,

Ne este clar ¢ simbolul Coamele Berbecului este emblema romanului, si numai a lw, prin care,
de-a lungul secolelor, s-a diferentiat de alte semintii, §1 prin care s-a identificat §i regasit pe sine in
orice moment.!2
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Clind femeia ajunge lu virsg
vadd indeplinitd misiunea ei in
familie §i pe pdmint, incepe si
se pregiteascd de pdsirea in
- lumea cealaltd, afigind pe
elementele de prezentare feso-
grafici simboluri gi forme care 0
ajutd si se modeleze treptat,
psibologic, pentru trecerea in
~ lumea de dincolo.

Afigarea pe péretare, poneve,
scoarfe sau ldicere a acestor sim-
boluri, demonstreszd ci in acel
loc de casd unde este patul, isi
are loc de odihnd o femeie sau
un cuplu ce av atins starca de
buni, adica bunici.
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Amplasarea acestui semn-simbol ca registru

central seu ca suitd de registre este exemplifi-

carea pe onzontald a inmulfirii §i cresterii nea-

Hill . mului din mogi in copii §i nepofi.

Neamul este tot acel sdnge ce curge pe parte
bdirhiteascd din primul nume. Acest semn-
simbol se aplicd pe pdretare sau scoarfe, in
sdnul ecelor famifii care mai posedsu incd
congtiinga de neam, a cliror méndrie ¢i sunt
numerogl era sinonimd cu expresia ,sunfem

- bogap™.
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LIMBAJUL TESOGRAFIC

[ b) Confruntare = moartea mosuhul

o IA‘ & .'.‘.I.';..

a) gib)

Il Coamnele de familie

I}!bamﬂmplmrm,mnwm
..... _in postura de mamd

1. forma implinitd

2. forma indepliniti
3. forma deplind

a) Forma implininii nu e conside-
ratd zacrd cf se afld in aceeagi stare
de nesigurants gi neincredere
sociald ca aceea a copilului cdruia
incd nu § s-a fdcut botezul. Starea
nu este consideratd ca un fapt
implinit, este o fazd de tranzifie s,
de aceea, ca gi pentru copiful
nebotezar in aceastd fazd se fic o
- serie de practics ca Urdmul i
Neflirtatul 53 nu siligluiascl in
| predjma sau in péntecele el
_ Hﬂh‘#&rﬂs&ﬁﬂ:ﬂiﬂ?—ﬂﬂﬂﬁ{ﬁ
interdictii: , femeii grele sd nu-i ...
| femeii grele si-i implinesti
danu;n,ci!m '*'pamle!mmmctla
capil: ,copilul si-l scurpi, s
nu-I deochi®, . copilului sd-i pui
snurur rogi...~ aceste acfiuni,
gesturt gi misuri obligatorii sunt
specifice de devenire, atér pentru
femede, cit §i pentru copil,
I- Forma impiinitd = femeia @ mds-
cut, are copil
2. Forma indepliniti = femeia are
nepofi, care la réndul lor pot fi
cdsdtorifi
3. Forma deplind = femeia se
apropie de starea sepectufii, §i-a
indeplinit misiunea pe pdmdnt §i
se folosegte de pristolnic, pentru
deplinitate.
III Acfiunea de confruntare = sem-
nuwl morii
a) lupta = moartea = legdtura cu
lumea de dincolo
b) lupta = moartea moguhii, 8
sefitlui de clan, a bftrdnulur
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PERNE - CAPATAIE, CU SEMNE DE METAMORFOZA
1. 2. 3, 4. Lugoj; 5. Pernd de batrin, eu prstolnic (Gorg): 6, 7, 8, @, Sibin
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NOTE

! Inelin 5@ ered ca nepurtares de citre tindrn mircasd §i nevastd, 4 unor astfel de semne pe vesmintele proprii, ar i fost
¢ Incilcare mu tumad a Jurdmintulei™ de a simfi 30 de a 0 berbee (de a intra in sfera tririi si simtirii totemice = br-
bat), ¢f 1 un gemn d¢ riu augur pentru viitorii urmasi $i intreaga familie. In urma clslitories, in baza datinilor clanurilor,
st presinguritor moral-comunitare, incilearet unor astfiel de reguli ar i demonstrat ¢ femein Loy elsti) de lepea mea®,
fapt care ar fi atras imediat oprobiul intregulw clan,

- O cercetare §1 0 statisticizare a figelor jesfrilor. aflate in depozitele muzeelor noastre, ar putea da un rispuns mult
mai exact 51 clar observatiilor gi concluziilor mele, exprimate pe baza clitorva exemplificin si constatdn zonale (Valea
Dimbovited, lalomitel, Zona Mchedinti, Cammsebes, Banat, Crisana 51 Bihor),

' Nu este exclus ca ornamentica afisatd, pe elementele de prezentare atdt interivard, et 5i exterioaril. sd se diferentieze,
in sensul cd soacry mare afiseard In momentul nasterii primulu nepot un anumin semn, o soacr mucd, un alt semn,
ambele semne mansmifind acelagi mesaj, .nagterea .., sau diferenpierea s-o fi feut. in cazul folosing aceluiasi semn
lipar, numal prin coloristicd si fond coloristic. Din pdcate. in faza cercetdri in care mi aflu, nu ma pot exprimi.
Diferentier] insd in genul novlwi-ndsew as purea catadoga semnul | fomilie implingd®™ avand in ceniry, dacd e b, un
romb cu coame; sus 1 jos; suudacd este fatd, un simplu romb.

= Bocse, Mana, Tibiscus, Timisoarn, 1974, p. 84, in Contributii la tipologie cominfei din Banar (Valea Bistrei),
ARemarcim deci, Ia clementele vestimentare, un anumit simbolism, un limbaj pe care-l au tofi membni comunitiiti si
wnceesibil {celor dinafara et). Informagitle orale ne atestl goeasta... Felele care voiny sil se mérite purtnu alifidat
numai eatnid cu perfl”  (catrinfe cu dungi verticale, tesote din land, care prefigureazi frunjunle opregelor) sau
Lde-nin numai cu perti 51 poi (stelute) ¢d asn-i frumos portul lor Numa® mai 1drzio s-a stricat $i st In obiceiul lor, de
poarid toate catringd cu  mese” (alesfitun rombice), cu roate™ (romburi), de ny stii de«i fatd, nevasti on ce ¢, Aceasti
afirmajie ne demonstreazd fapiul of anumite semne si simbolurd cateponseny, demonstrau 1 erou permise numai anu-
mitor sidri si steute socinle, unde fiecare semn-simbaol st ovea rosml 56 sensul Lol ¢lar. Mesele si roatele, dect elemente-
simbaol al fertilitipn st implinirn fumilinle, erau, dapd spusa interlocutoared, permise numai nevestelor (o,
futd-ne, asadar, in fata fenomenului de prerdere a semnificagiel si sitmbolistci,

* Le-am numit ale facerii. pentru ci pentru romdnii secolelor indepinate, atit scoarfele. cit 51 licerele 51 tolurile erau

clemente practice. de folosingd de 21 cu 21, cle constibwind cearsafurile, sau plturile pe core $1 cu care se acoperea

perechea cand dormea,

Ag inclima sl sustin cd, L ongmea foarte indepirtatd, dect nu carpaticd, locumta montanului {Bergleute ) copinzl, de fapt,

locuinfa de sediu, de intrunire 5t consfitwre o clanolul. Ne putem inchipul usor el-n mijlocu] arealulul transhumant

pastoral, in mijlocul unet vl Jungi sau a unu ciimp mai lung, unde toate familiile ar avea destul loe pentru adunare, si
fi existat o cladire din lemn. monocelulard, eu vatrd In mijloc $1 ormamentati cu toate aceste insemne simbol atit pe afard,
¢it gt-n mterior, in coré, conform credinted totemice, ar i sAl3glnit strimogol | Berbeenl™. Nu este exelus on atunei si
aict am aven exemplul descoperitilor de 1o Catnl Huduk, ¢d aceste semne ale mosilor, presente atht pe textile, cit & pe
birnele caset, ¢4 se 1 aplicas sau 53 £ fost prezente numai in Jgemplu = Casa Mosulwi™, Aceasta ar 11 fost o clidire spe-
cinl-ritnalizod, loc de reglsire & membrilor clanului, Datoritd specificului de strdmutare o acestorn, neeastid colibd ar

putut fi reconstruiti oriunde, adicd acolo unde clanul T4 stabilea noul sediu san unde un membru l ¢lanului si-ar 6

pus bazele noului clin. Co urmare a profanizin, sceastd ormamentatie specificd va deven accesibili oricdrei familii si

v 11 aplicatd st prezentd in fiecare casd-colibd, rspindirea ei find datorad mobilitdgii specilice de trai o ranshuman-

tului, Acest fenomen, de purtare cu sine o totemului 51 a elementelor materiale ce constituie filozofin palpabild o vieru-

lui, 1l vom surpride de altfel, dupd cum vom vedea, 1 atunci cind montanul s va increstina,

" Adci mil simit obligat si fac o precizare. Desi folosesc termenul clan, care este internationalizat ¢a forma de expresie 5i
de infeles, md refer, de fapt, 1o oneam™. cuvilnt care, in limba romdnd, exprimd acelnsi lueru. Notb putem s34 Gicem o
diferentiere foarie clard intre rude st neam. Dach rudele (VMerwandschaft) sunt colectivitatea lanzid a familiei, care
include numai asocierile adiacente prin cdsftorie si concord In largirea familied, tar ,oubedeéniile’ expnmd inrudinile ce
sunt ficute pe lint unel pdrgi a famaliel - de obicei o femeii -, neamul (patriliniare Blutgemeinschaft) exprimi intudi-
rew de singe patriliniard a wturor acelora care-5i trag simanta dintr-un mos sau strdmos. incluzind in exprimativitate
acen retea de famuln care-si au drept | Pater = Mos™ o parte biirbiteascd ¢e se trage dintr-un mos. Nonunes de neam se
extinde, ca infeles, dincolo de very, unchi, ninasi , pand la o noua spitd de la roatd”. Ve o nu se confunda ¢u Vericy
cire are 1 sensul de Fartate, mdivid de acecasi seama s1 care face parte dintr-o gropa de firtafi™, cunpsouta si frecven-
1atd de cei de o seamd. Nojiunea de néam exprind 5i o anumitd solidantate WErgitd, o constiimd & aparteneniel comune,
atit din punct de vedere al posesiei, it si al specificitifii cotumiare.” Asta-i din neamul lui cutare, ..asa fac ¢ din
neam™, Aceasta formi de conoepere mental-spagiald st sentimental patriliniard nu este specificd popoarelor vindtoare
si mici agricole (proprietaiea fiind de alid naturd), ¢ societdfilor transhumante, in care spatialitatea si wemporalul sunt
clemente de esentd a realitdti-present iwiite.
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¥ Introduc i folosese acest cuvant in sensul unei notiuni ce cred ci este mai pe masurd s poatd cuprinde, intr-un mod
sintetic, atit modalitatea de exprimare simbolicd, cit §i redarea mai exactd a fenomenului exprimativ-material al sim-
bolisticii de mésaj.

9 pe care eu il categorisese ca prima formi de exprimare completd de tip alfabet, in sensul ci semnele 51 simbolistica
ascunsd in spatele lor reprezintd primul concept complex-raional-grafic al omului de transmitere 2 unor mesaje nu
numai de Ta individ la individ, sau de 1o individ la comunitate, i mai ales de la virstd la virstd gi de la virstd la mor-
fitmost.

10 Indriznesc sa accentucz ¢ exprimarn si afirmatii, prin care se incearcd demonstrarea §i concluzionarea prezentei unor
astfel de figun geometrice, in spatiul nostru habitual, fie de interior, fie de exterior, ca urmare a comerfului inceput
in sec. XIV cu lumen orientald (exemplu, Marinescu Marina, Arta populark romineascd, Cluj, 1975, p. 82, 5i mulyi
altii). sunt absolut false $i induc in eroare pe tinerii cercetitor §i pe cei neavizafi.

I Banateanu Tancred, Arta populard din Nerdul Transilvanier, 1969, p. 15%: In sfarsit. al wreilea element fundamental

este acela ce reprezintd coarnele berbecului, element din care derivii 1ot restul inventarului ormamental predominant
al tolurilor maramuresene™; declarind mai departe, ¢i procesul tehnic (sub. n. idee pe care eu o consider eronata)
obligd producerea de romburi si trdgind concluzia: Jjocul, in tesdturd, cu linile frinte, cu romburile, prin sectionarea
lor, prin imbinarea lor, 4 dus la obtinerea unui fragment care reprezinti coamele berbecului* (n.n.: fenomenul fiind,
de fapt, invers. vezi metamorfoza), ...sau.... Jatd deci cum prin procesul tehnic 5i elementul cromatic, prin linii frante
ia nastere, intr-un sistem stilistic romboidal, un element primar (coarnele berbeculu1)”, idee de asemenca eronat.
Pentru Bindteanu, procesul tehnologic al jesutului este factorul determinant al aparifier, al constituirii formei Coamele
berbecului 51 a derivatilor acestora.
Nu procesul tehnologic al teseni chilimului a determinat aparifia acestor forme. In Maramures, putem vedea, azi, car-
pete si toale, ce au drept motivisticd trandafirul, unde rotundul gi forma ovali i a redirii liniei curbe nu este impiedi-
catd de tehnica de jesere, Nu!, coarnele berbecului 51 derivatele lui fesute pe tolun, zadu, stergare etc., sunt, ca oni-
unde in spajiul carpatic, un limbaj specific roméanului, o modalitate de a transmile un mesaj.

12 A sustine mai departe ca intreags omamenticd pe fesiturile rominesti — in mod explicit pe covoare §i scoarfe — ar fi
de provenienfi si influentd turceasci, datorate ocupaliei striine de secole st 8 comerfului ficut de acesta in acest
areal, cum ne apare in majoritatea lucrdrilor de specialitate, nu numaj ¢i este total gregitd, i neruginatd §i denigra-
toire, clici nici o logick istoricd si demonstrativ documentardl nu mi poate lmuri ¢ maramuregeanul, bucovineanul,
pidureanul, mojul, vrinceanul sau cimpulungeanul au agteptat atdtea secole, pina venit-au turcii, ¢a fiecare din
acestia sa-5i foloseascd in spatiul ambiental propriu, omamente specific ,turcesti™ (care, de altfel, nici macar nu sunt
urcesti)
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2.4.1. Ambientul prezentativ §i reprezentativ al elementelor
simbolisticii totemice §i al cregtinismului roménesc

Elementele metamorfozel simbolului totemic, surprinse in cultura ornamentald la romani, se pot
imparti in doud mari categonii:
clemente ornamentale practicate in spetd de femeie i prezente prin excelentd pe tesdturi
- elemente ormamentale executate de barbat i prezente prin excelentd pe lemn (iar pentru sec. XX
si pe zid)

24,11, Elemente ornamentale executare de femere

Am stabilit ci femeia esie identificarea interioard care cuprinde doud laturi, sentimentald si reprezen-
tativ matersald.
Identificarea interioard reprezentativ materiald o regisim in:

ornamentatia pernelor;
- ornamentatia stergarelor (de fereastri, de deasupra usii, de ruda, de acoperit mincarea);
—ornamentatia fetelor de masi:
— ornamentatia ldicerelor si paretarelor;
- ornamentatia scoartelor de pe lavite, a ponevelor §i lepedeurilor:

arnamentatia toalelor
Identificarea interioard intim sentimentald o surprindem in:
— Ornamentatia iei, pe maneci, pumnare, guler, umeri, piept, spate;
— ornamentatia stergarului de cap;
— ornamentatia fotel, valnicului si catringei;
- ornamentatia de pe ceapsi §1 conci:
- ormamentapia braului,
st foarte semnificativ §i important in;
- forma coafurii,
dect, pe persoana care se identificd prin simire cu simbolistica ornamentelor (la fel ca la un tatuaj).
Pe toate aceste obiccte, elementele ornamentale, de afisare a identititii, de demonstratie a aparte-
nenter la cultura totemicd, sunt caracteristice §i definitorii coamele de berbec”, Ele sunt prezente
in forme §i culori cat mai aproape de impresionabil, avind un grad de abstractizare diferit: de la
concret pe tesdturile de corp, la forme evolutiv complexe pe tesaturile casnico-menajere. De multe
ari, §i aici trebuie sd ludm aminte, abstractizarea este cu atit mai mare, cu ¢t i zona etmograficd
care o foloseste este mai depdrtatd de nucleul iradiant, sau cu ¢t elementul antropo s-a depirtat mai
mult de semnificatia semnului (in sensul ¢, in anumite regiuni, datorita unor factori etno-istorici,
grupuri de roméni vor fi influentate mai puternic de alte culturi, in felul acesta pierzindu-si mai usor,
mai repede si mai profund constiinta semnelor totem).
Anumite forme sunt consacrate anumitor obiecte: apare. putem Spune, chiar o specializare, in asa fel
¢il elemente ornamentale de pe laicere, piretare sau scoarte nu le vom gasi pe stergare, fete de masi,
valnice, fote sau catrinte, accasta diferentiere exprimd un limbaj anumit, pe care l-am prezentat mai sus,
Alaturi de simbolurile totemului, pe aceleasi obiecte, intélnim §i elemente ornamentale de prezentare
a filozofiei existentei, ,arborele, imbricand difenite forme (P1. XI1). de la concret, usor de recunos-
cut, la abstract sau la forme conforme specificititii tehnicii de fesere (vezi foto cu ii. stergare. laicere,
scoarfe) §1 avand doud simbolistici, a vietii si a mortii. Forma diversificatd — ghiveci, lujeri impletiti
de trandafiri, bradugi, pomisori, sau forme abstracte repetabile — ¢t si prezenta lor pe toate
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creatiile textile — 1, stergare, ldicere, scoarte. fote, catnnte — este in concordantd cu importania
arborelul in cele doud 1postaze ale lul viati-moarte, atit in viatd intim individuala, cat si in cea
colectivii a romimulu,

[n practica ceremonial-rituald, bradul si pomul-mar insofesc rominul la nunti i inmormintari si
exprimi bucuria si tristetea, viata si moartea, La inmormiintin, €l este elementul ce leagi paméantul
de cer, pe ramurile (1reptele) caruia sufletul reuseste si ajunga la cer, iar la nunti, este pomul impo-
dobit cu bunatitile vietn, simbol al devenini. al infloriri si datdtor de roade.

[Dach la popoarele orientale, cum sunt cele caucaziene si/sau anatolo-persane, acest simbol este prezent
mai ales pe covoare i carpete, datorat influenier religioase mahomedane, la noi, ¢l apare cu aceeasi
intensitate atit pe stergare, cat si pe perdele si fete de masa, dar mai ales pe vestimentaga feminind.
Arborele, ca simbol $i ornament, este plasat in locuri vizibile $i puternic exprimative, cum sunt
minectle itlor sau carnnte (vezi foto cu cele din Meheding si R, Vilcea) in forme foarte frumos
stilizate, datorate atdt ingeniozitdtii artistice, ¢it si, probabil, spatiului-suprafatd limitat.

Aceastn este caracteristica specilich ornamentagied vestimentatier feminine roméanesti,

Arborele vietin, de pe manecile iilor, din tot arealul romanesc. de pe fotele muntencelor, de Ia Buziu
pina-n Arges, de pe catrintele si valnicele, Valeer, Mehedintiului, Gorqului, Doljului, Romanatilor si
i pestemanulut din Teleorman, oricum ar fi denumite in partea loculut, sau orice forme vor i avind,
in riuri, in table. in lujen de flon, in dungi triparalele. sau chiar costeste, cum este cazul in Moldova
st Toplita, nu trebuie s ne inducd in eroare, toate derivi si-51 au originea in reprezentarea arborelu.
Formele specifice locale sunt specificitafi de reprezentare artistica locala s, totodatd, de diferenfiere
prin detaliu de celelalte clanur apartinatoare aceleiasi filozofii de existenta.

Zone etnografice unde arborele isi mai pastreaza o forma recognoscibila. pe manecd tei am putea iden-
tifica centrul (Piatra Neamt) 1 nordul Moldover, Reprezentarea arborelui in partea de jos a costumului
o gisim in mod original in zona R, Vilcea si Teleorman, unde are o stilistica destul de caracteristic.
Aceastd ornamentatie, alaturt de cea pe care o s-o0 descriu mai jos, face parte din elementele de iden-
tificare interioard inuma a femen cu totemul, si cu filozofia dualistd a existentei.

Arborele mortii il surprindem numai pe vestimentatia de doliu ,jale™, in reprezentiini foarte greu
de gisit!.

Ornamentica pomului vietit i al morfu este extinsd $1-n aria de prelucrare i ornamentare simbolic-
filozoficd a barbatului, si anume, pe fruntarele caselor, la coloanele de sustinere. la stalpii prid-
voarelor, pdstratid intr-0 proportie mat mare in arealul oltenesc (vea foto cu coloane arbori) si munte-
nese subcarpatic (PL X1,

Folosirea acestui omament-forma si-n impodobirea casei, templu al vietii st al mortii, imbraca, in
ansamblul injelegeni sensului filozofic al cdmmului deja alte dimensium,

Tot in categoria simbolurilor ambientului prezentativ §i reprezentativ, ne apare si elementul decora-
uv —. S-ul culeat, cu cele doud functii paradox — delimitativ 51 unificator (cici ce delimiteazi face
unirea bipolard a elementelor separate prin delimitare) care este prezent pe marginile cimpurilor si
registrelor compacte, cu ajutorul ciruia se crecazi benzi despartitoare de registre omamentale,
Elementul § decorativ-delimitativ este un semn de sine statitor, avind o semnificatie specificd, fiind
prezent, in paralel. absolut peste tot st toate obiectele tesute (PL XI), acolo unde apar 1 Coarnele
berbecului pe catrinte, vezi zona Zarandulut, pe scoarte, pe poneve si, mai ales pe stergare. Datorita
varietditiin limitate de prezentare si de transformare, putem si-l recunoastem foarte usor. S-ul, ca semn
si simbol, il intdlnim, nu numui pe covoarele orientale si caucaziene. unde, alituri de arborele vietii,
constituie, astizs, element decorativ s1 al culturii religiei mahomedane. ¢i $1 in simbaolistica culturii
chineze, unde S-ul este simbolul dehmtativ s1 umficator al vietin s1 al mortii, cerulw si pamantulm,
inceputului si starsitulm, al zilei i al noptii, este simbolul umu dualism filozofic - in care viata 51
moartea sunt niste ciclun obligatorii si normale, ele asigurind curgerea timpului®, este simbolul ce
uneste si separf, in acelagi tump, aceste antagonisme,
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) specificitate absolutd o are S-ul culeat, tesut pe scoartele facerii, unde, inconjurat de muguri
asemandtori cu cei prezenti la stilizarea familiei implinite), sugereazi in mod direct actul fertilitagin
cuplulun din noaptea nuntii (vezi scoarta de zestre din Faget. si lepedeul de Beius). Aceeasi simbolis-
ticd a facerii, a unirii, o surprindem pe stergarele daruite tinerilor casétoriti, sau pe zgardanele daruite
fiacailor.

simbolul S-ului ne apare $i-n ornamentica de prezentare extenioard; la casa, la coama acoperisului,
a coloanele de la pridvor, facand legitura intre paimiént si cer, intre casd s1 vazduh (foto cu coloane
cuS), (PL XI £, g, h).
s-uf culeat este pozifia in care-1 gisim cel mai des, fiind prezent atat pe tesdtur, lemn, pe zid si chiar
miatrd. El ne apare izolat sau legat unul de altul, reusind printr-o serie de combinatii sa indeplineasca
anumite scopuri. In majoritatea cazurilor, atdt inlintuit, it s1 intercalat cu alte elemente simbolice,
sau chiar dedublat, este folosit cu predilectie ca §i cordoane, ca linii, ca delimitdri de cimpuri mai
mari de registre ornamentale cum este cazul foarte frecvent la:

stergare, unde liniile despartitoare de registre-ceruri sunt compuse din S-uri orizontale, combinate

cu alte elemente decorative de origine metamorfica, X-uri:
— 11, la alute, la uvul de la gatul iei1, pe pieptul iei. la pumnare, la imbinarea umerilor,

catrinte, la poale gi, bineinteles, pe briurile ce incing costumul.
In mod explicit, il gasim intr-o forma plastica desivirsitd pe coloanele funerare, unde are functia
delimitativ-unificatoare, a lurnii de aici cu cea de dincolo (P1. VII a, b; VIII b), Plasarea lui intre re-
sistrele ce simbolizeazd lumea de aici §1 cea de dincolo, demonstreazi aceasta. Realizarea lui fiind
efectuati prin sculptarea. de jur imprejurul stilpului la nivelul delimitarilor $i contactului registrelor,
g unor cupe pe muchie, in doud rindun; unul apartinind incd lumii aceleia, iar celilalt apartinand
lumii celeilalte, cupele fiind sculptate pe invers.
in pozitie verticald, 5-ul il gisim ceva mai rar, dar aceasta fiinded, se pare c¢d, in aceastd pozifie are
o menire $1 o simbolisticd deosebitd, Este folosit ca ornament pe ¢costumagia nasei’ (vezi costumul
de nase si cel din Carbunari).
Paralelismul simbolic intre sensul delimitativ s1 unificator al acestui semn s rolul nasei, in
unplinirea limitarii sferelor sociale-statut, de casatorit sau necdsitorit §i de unire a celor doi, este evi-
dent. in pozitia oblica, insa, prin combinajii cu sine §i in sine (impletituri de S-uri), foarte ingenioase,
constituie unul din simbolurile si ornamentele caracteristice — alituri de coarnele de berbec — unei
zone etnografice bine definite — Padureni, Tara Hategului, nordul Vin Jiului, Caransebes —, cre-
atearele reusind romburi si combinatii ale acestor S-un de o frumusete nemaiintilnitd (P1. X1 k)4
Mozaicurile de S-un de pe catrintele din Banat, sau de pe cepsele tot din aceasta zond, privite de la
distantd, realizeaza, prin jocul lor, forme compacte, cunos de frumoase.
Simbolistica acestor compozitii superbe am putea-o lega de redarea plastici a nunei, ce se pune pe
capul nunatei, facutd din impletirea unor crengute cu flon.
In plan ritual, ceremomal-individual, S-ul il intalnim la jocul bréul fecioresc (Pl. X1 l-m), jocul
flacdilor si fartatilor, joc ritual prin care, pe de o parte, individului i este admisa intrarea in randul
flacailor, fartatilor, 51, totodatd, i1 este recunoscut un anumit statut cu drepturi si obligatii.
Intrarea in briul fecioresc era permis numai acelor flacdi care-51 indepliniserd stagiul la stand, care
fuseserdd deja inifiati in taina oieritului, $i care, prin varsta si experienta acumulata, aspirau la un
statut special §1 caracteristic ,,nu mai eram béietl,...., de-acum eram flacai™.
Briul se deosebeste de celelalte jocun $i 1ese in evidentd nu numai prin jocul de picioare, ¢i, mai
tles, prin pozitia strinsd in care jucdtorii joacd, datoritd unei prinden specifice, cind miinile se vor
impreuna pe la spate sau pe din fatd, infipte in briaul partenerilor, ca S-uri dedublate, de la unul la
altul, realizand, prin gest si dans, unirea egalitard, flacd@iasca si frateasca (fratriile indo-curopenilor)
a timerilor de aceeast varsti.
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Importanta acestui joc. in istoria viefii sociale a montanului, o mai putem surprinde in remimscentele
de limbi ale seimnificatiel egalitare §i frifesti: ,ce bi... acum crezi ¢i ne tragem de bricinar?, adicd
Loare crezi ca suntem egali?”, sau ce-ti inchipui tu? ¢d ne-am tras de aceeasi bracie'™, adica ,oare
ce crezi... ¢a suntem de aceeasi varsti?”

Braul este manifestarca categorica si hotirdtd a grupului unit in acfiune, transpusd  §1 prezentata in
mod deschis (public) in fata colectivitatii, sub forma de joc.

Braul feciorese nu se diferentiazi, ca forma de manifestare §i executie artistic, de cel al fetelor sau
de cel jucat la nunté, dar. in simbolistica sa. prinde doud nuante. Una. care-i este caracteristica prin-
cipal-universald, de unire a tuturor participantilor intr-un cerc de solidaritate, adica transpus in prac-
tica vietii colective-clan, intr-o actiune comund, de participare absolutd a twturor, din care nu mai
existd iesire (dacd ai intrat in joc... acuma joacd!). si alta, de ritual razboinie, de intdrire 51 formare a
responsabilititii colective si individuale. Este jocul juramant al razboimicilor, al fratritlor luptatoare.
Briwl, forma S transpusa in joc, semnificd unirea prin juramant si fapta (redat de jocul in sine). Este unul
din jocurile cele mai arhaice pastrate 1a roméinil montani. Jocul braul, cu semmificatie pur rizboinicd, se
incingea sus in munte, sau in afara asezarii, acolo unde asistentii 51 actanii erau numai barbai.
Semnificatia 1 simbolistica jocului briul fetelor nu sunt rizboimee, ¢i de congtientizare individuald
si de apartenentd la un grup opus feciorilor, ca entitate definita, bine delimitati gi separati. Acolo,
unde se va juca braul fecioresc, se va juca. ¢a un contra balans-raspuns, ca parte a lu Yn-Yang §i
briul fetelor.

In plan ritual-ceremonial-colectiv, S-ul este prezent la jocul mare al braului, la care participd cele
doud familii ale tinerilor casatonyi, simbolizind si implinind in fapt, prin gestica si dans, unirea celor
doud clanuri, hotirirea acestora de a sustine noua familie formatd, hotardrea lor de a se accepta
reciproc si egal, Jocul briul este un joc ritual de infrifire, de jurimant al frafier-credintd, unul pen-
tru tofi, toti pentru unul.

Si, pentru ¢a mai sus am vorbit de benzi delimitatoare si desparfitoare, de registre ornamentale, le
putem mentiona i pe acelea formate din jumdtiti de romb, cu cdrlige sau nu (element evoluat din
coarnele de berbec). care, spre deosebire de S, constituie un element ornamental de integrare, inglo-
bare si completare (P1.V1a, b, d, e, . g, h),

Aceste jumdtati de romb, cu sau fara carlige, sunt prezente. cu predilectie, pe fote, catrinfe. catrinte-
opreg (Banat) si sterpare (stergarele de Arad §i Bihor).

Semnul rezultat din spatiul intern dintre coarnele unite, cu sens de inglobare, il gasim prin excelentd
acolo unde se poate i se vrea a se demonstra inglobarea (PL V1, a, b, d. g), pe stergare, scoarte,
paretare (vezi stergarcle de Moisei, cu semnele specifice).

Simbolistica completirii este forma estetica-limba), prin care fata i1 demonstreaza, isi aratd, isi
afiseaza stareq, atunci cind a atins virsta de iesit la hord, atunci cdnd gi-a terminat zestrea, cand este
wata de miritat s1 chiar cind se pregateste de maritig: prezent pe zgardane, exprimi dorinta de com-
pletare a partii (P1, V1) fata ce-1 poarti fiind o parte iar alesul inimil — constituind cealalta parte,
prin aceasta intarindu-se dorinta de formare a intregulur,

Simbolistica integririi este forma estetica-limbay, prin care se demonstreaza si se afiseaza. starea in
care se gaseste cuplul, deja cununat, starea premergitoare integrini familici-clan, starea premerga-
toare nasterii (prin nastere realizindu-se integrarea) $i este prezenti, de obicel, pe stergare de nunt,
Ficute cadou socrilor sau chiar nasilor, iar la hora insurdteilor, pe zgardanul de la gitul tinerei neveste.
Simbolistica integrati cste forma estetici-limbaj, prin care se demonstreaza starea in care se gseste
cuplul atunci cind i $-a ndscut, sau in care se va gdsi atunci cand 1 se va nagte primul copil §i
coincide ca semn-limbaj cu ,familia implinita* (Pl Limbaj. [1 1). Simbolistica integratd o vom gisi
pe stersarele cadou de nuntd din partea socrilor citre nasi, citre miri, si chiar citre cuscril, pe
lepedeele facerii, pe ponevele si permele de zestre, la hord. pe fotele §i catrintele-gtergar ale
nevestelor mame, iar la gat, pe zgdrdanele femeilor méntate,
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Simbolistica inglobdrii este forma esteticd-limbaj. prin care se demonstreazd 51 se afiseazi, de obi-
cei, starea in care se giseste persoana in varsta sau moantd, de pregatire spre lumea de dincolo sau
de legdturd directa cu ea.

Simbolistica inglobarii este bordura ce 1a nastere din golul si plinul confruntarii coamelor cu cap

.mos™ (PL VI, a, d). Incadrarea sus si jos a celor 3 registre. stadii-ceruri, la stergarele de inmor-

mantare si aparifia ca ornament marginal pe paretarele si scoartele de la patul bitrinilor, sim-

bolizeazd pregatirea de inglobare in lumea mosilor. Prezenta pe coamele caselor este semnul de
ocrotire din partea mosilormosi a cisdtoriiilor ce si-au ridicat-o. In Maramures semnele inglobirii

pot apdrea §1 pe stergare de nuntd, unde, probabil, ar putea avea aceeasi simbolisticd apotropaici a

mosilormosi pentru cei ce se unesc (vez stergarele din Moisei).

O categorie aparte o constituie elementele ornamentale cu caracter crestin ca: vita de vie, trandafi-

rul sau rugul, porumbe(ii)lul, (cu diferitele lor variante: piuni, pasirele), crucea, pest(ijele, rozeta-

monogramd; acestea nefiind prezente decit pe obiecte de impodobire a interiorului casei (stergare,
fete de masa, perdele, fete de pemnd etc.) 51 nicidecum pe vesminte.®

Includerea lor in ornamentica fesogratfica s1 xilografica a montanului este mult mai tirzie, 51 anume,

dupd momentul increstindrii roméanilor, sec. -1V e.n.

Ormamentica deosebitd, care constituie cluntesenta reprezentinii filozofiei totemic-zarathustrian-dualista

a simbolisticii romanesti, este semnul-omament X LUMEA DE PE ACEST TARAM, semn al asi-

puriirii triirii i viafa de aici, i-am zice VIATA, al unirii in vesnicia vietii, adici al asiguririi viefii con-

tinue. a perpetudrii memoriei = al trairil peste moarte, al asigurarii vietii fiecaruna s1 al intregul neam,
al contopirii sufletelor celor doi parteneri. al confluentelor si unini vietii cefor doi intr-una = copilul.

Semnul-simbol X = viagil vegnicd este un element subtil §1 plin de semnificativ, este prezent in mai

multe ipostaze:

— alaturi de S. in benzile despartitor-unificatoare de registre:

—in campuri omamentale compacte, ca element de exprnimare esteticd a triini; iar in amintirea
momentului major al unirii = clisdtoriei, este prezent in toatd casa, fiind afisat la vedere peste tot,
pe perete, imbriacand blide §i ferestre, ugi §i icoane, strijuind deasupra paturilor si lavitelor
{PL. V1 ¢; PL. VI d).

Sunt convins ¢i oricine l-a recunoscut, este vorba de stergarul strins la mijloc, miflocul adunat for-

ménd punctul de incrucisare, de unire, de contopire (de nivadire, vezi cap. stergarul), de asigurare a

neamului, de demonstrare a unirii celor doud stergare, al lui §i al ei, a celor doi ce constituie acum o

singurd viata, o familie (PL. VI ¢).

Afisarea acestora se face in casa cisitorifilor, se pune la vedere pentru toti ¢e vor veni in acest spatiu

$1 pentru cei ce s-au cdsatorit, ca o dovada, mandrie, trainicie, aducere aminte, ca un legdmant sfant

pentru cel ce au constituit casa = familia §1 pentru ce1 ce caled pragul el

in sfera de manifestare a barbatului. X-ul este prezent in trel sectoare distinete: in interiorul casei,

In exteriorul caset, in cimitir,

In interior X-ul ne apare foarte frecvent pe bima mester. incadrat de cele 3 elemente-registru

(nastere. viati, moarte), specifice stergarului (PL IX 1 b, T a), unde-i surprindem foarte usor

asemanarea cu acesta, simbolizind, de data aceasts, unitatea partenerilor sub acest acoperimant,

avind si-un rol apotropaic de ocrotire contra starpelii; pe lada de zestre. ca semn al unirii pe viata,

i prin extinderea sferei semantice si alunecarea acesteia in sfera frumosului. orunde in interior,

unde ¢l se potriveste ca omament; fie pe piciorul de la masa, fie ca ornament de blidar, dulap sau

4_1.1|14'.!T1r'

in afard ne apare pe bimele ce formeaza capriorii pridvorului, imbricind forma de afisare-demon-

strare, 51 exprimind vigoarea, triiinicia §i viabilitatea constructiei, casei, deci a caminului celor doi

unit, adica a families;
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In exterior, pe stilpii de la pridvorul casei, in Oltenia, in Banat, Moldova, X-ul ne introduce in sfera
intelegerii filozofici absolute = a nemuririi, a unirii celor doud parti. femeia = pamint 51 biarbatul =
vazduh, ce au sa dea nastere vietli trainice, copiilor = perpetuarea viefii, totul aflandu-se sub obla-
Jduirea si acoperisul mosului berbec.
Plasat pe stalpii porfilor mani, sau a portitelor, are rolul de a anunta pe cel ce va pisi, cd pitrunde n
sfera spatiului sacru al unirii pe veci, al credrii de Viata, lacasul unor doi, ce s-au hotdrit in spatiul
sacru, si dea bucurie Vietii, prin nagtere de prunci.
in zona funerard. X-ul. semnul unirii absolute (P1. VIT ¢, VI a; 1X a, b), ne este prezent pe coloanele
<1 crucile funerare.”
Reprezentarea lui plasticd are rolul s ne demonstreze injclegerea filozoficd maximi. de unire a
celor doud pérti ale universului cosmic existenfial, compus in mitologia romineasca din cel divin
Tatil, Dynamu Theo = Cerul = Lumina = Viata, ce este reprezentat in fiintd umani prin Suflet i
cel satanic - Uman, Theo Dynamu = Pamantul = Intuneric = Moarica, reprezentat in fiinji umana prin
corpul muritor.
Prezenta lui pe coloanele funerare aminteste si demonstreaza filozofia dualismului zarathustrian-
maniheo-paulician, al existentei vietii = a luminii i a existentei mortii = a intunericului, simboliza-
ti perfect de coloana ce face trecerea din intuneric, neant, spre lumind, cer.
in cimitirele din Valea Sebesului, X-ul ne apare colorat intotdeauna cu albastru, culoarea cerului
(vez1 dias), fiind despartit prin S culcat, vopsit in culoarea alba, de semnul mosului pictat in negru,
culoarea intunericului, a lumit fard lumind.
L'n alt element ornamental cu o profunzime filozofica egala cu cea a X-ului, §i care ne patrunde in
filozofia existentei totemice, este semnul-omament LUMEA DE PE CELALALT TARAM al
mosilormosi, careia i-am zice MOARTEA, semn al unirii individului cu strdmogii, semn al asigurini
tridiri B viata de dincolo, al imtoarcerii 1a radicina comund.
Semnul mortii i al legaturii cu strimosii, la montan, ne este reprezentat atat in sfera cotidiand, cat
51 in cea funerari, de forma Pistorniculur (Pristolnicul) (PL I £ V11 a, b, c; VIIT a; IX a, b).
Semn derivat din spatiul lasat de lupta intre doud coarne. este prezent la anumite ocazil §i pe anu-
mite suporturi tesografice, cum sunt catrintele de jale, stergarcle $1 mai ales piretarele de la paturile
batdnilor, sau scoartele ce acoperd lavitele spatiilor ocupate de bitrini (vezi foto Pucioasa, covorul
din Mehedinti, stergarele din Sapinta). Astfel de obiecte vor avea marginea, sau registrul central bor-
dat de o salba de clemente simbolice ce deriva din forma pristolnicului. Dacd semnul pristolmiculu
= mortii il putem interpreta, in momentul reprezentarii lui pe borduri, margini, ca element de inte-
crare = inglobare (Pl X a, b, ¢), ca un simbol de protectie 5i de bun augur din partea stramosilor pen-
tru viii de acum (vezi stergarele din Moisei), prezenta lui, insd, in forma explicitd, adicd intreagd si
concretd in mijlocul registrelor compacte (vezi scoarte, perne, din Mehedinti), demonstreazi intentia
celui ce-1 tese, de a ardta starea . indeplinitd” a misiunii pe pamant, ,de aducere aminte de moarte,
de pregatire pentru viata de dincolo = moartea™ (PL. Il a, b, ¢).
Prezenta semmului mortii, in spagiul de manifestare-afisare al barbarului, este tabu si nu-l vom gisi
in torma plenitudinii sale, tridimensionale, adica a cea de simbol al mortii, decit in cimitir.
lumitatea acestui semn o intdlnim adeseori pe grinda mester, pe cdpriorii ce se sprijind pe stilpii
sridvorului (PL IX. V1), sau ca ormnament la ancadramentul portii mici sau mari, de la intrarea in
oeradd, ca, alaturi de celelalte semne, sd fie semn de bun augur, de ocrotitor al casei-camin, deci al
tamuliel.
locmai lipsa acestui semn, in forma tndimensionala in spatiul casei = vietii, ne demonstreaza ¢a el
este anume un semn-simbol numai af mortii, si al umirdi cu strimortii-mosi. El nu va fi prezent pe
<tilpii pridvorului, si nici pe grinda mester, ca semn al unirii, precum ne apare X-ul.
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ELEMENTE ALE IDENTITATIIDE SINE
. Costum de fatd cu restrea netermimeti ( Vornest-Ddmboviga): 2 Costum de i ¢Cirbunari ). 3. 4.3, 6. Costum de
nmireasd in teer cerun, nentd fe dowd saee ( Viepest-Didmboviga ), 708, 9 Costnm de mireasd (lebel-Banat)
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Sinzura realizare xilo-tridimensionald, prezentd in sanul familiei, dar care nu apare la vedere decat
. si cu oeazii speeifice, este pristolnicul (P V d.) acel instrument de care femeile se folosese, si-n
- de azi. in ceremonialul comemorani si cinstirii mortului sau strimortilor-mos.®
Prezenta lui in casd, alituri de cei vii, intdreste sentimentul unirii in viagd a intregii familii cu stra-
worti-most, unirea in moarte a intregii familii cu acestia, urmind sa se facd, abia in cimitir, prin
plicaren pe monumentul funerar a semnului-pristolnic, fie cruce, fie stalp.
Leunt, cand cunoastem deplin sensul g1 infelesul acestul semn, putem infelege mai usor semnificapia
sestuald a facaului. La coborarea din munti, falcdul, prin gestul de a da, a oferi un casar de fortna
sristolnie fetel indeagite (PL V @), face cunoscut nu numai faptul ¢a si-a termunat stagiul de imbiere
rofesionald si de intelegere totemic filozoficd a existentel, ci si doringa ¢ cea aleasi, adica daruita,
. fie aceea care, prin viitorul lor legdmant, si uneascd Viata el (dind nastere) cu mogii lut (reprezen-
rati prin si de E1), sd asigure perpetuarea neamului-most venit din mosi-stiimosi,
\cest ritual, de a oferi un obiect de aceasta formd si de a-1 primi = accepta din partea fetel, implica
- infelegere profundd a filozofier totemice. de ambele pirti, a unirii in viaga a fiecarufa dintre e cu
mosii §i strimosii celuilalt. Aceasta este intdrid 51 de faptul ca. casarul are intotdeauna doua parts, a
A1 sia ei. Nu intimplator s-a ales aceasti forma, nu intimplitor va cuprinde in ea casul. Toate aces-
toa stnt ritualuri-gest care-n trecutul montan, erau declaratii deschise gi implicau obligaqi clare, cu
melesuri ce rizbiteau dincolo de cei doi indivizi, in intreaga societate pastorald,
sub acelasi aspect simbolic-semantic, de legaturd a celui din lumea aceasta cu cel de pe lumea
calalta, se include si practica de slobozire a sufletului, atunci cind muribundul. pe patul mori, se
“hinuie prea mult timp ca 53 moard, surprinsi in Oltenia”.
Prin descantecul de moarte st prin ritualul de a bea .se... pune... pistornicul in apd si se da sa hea
L apa aceea™, se urmirea usurarca trecerii muribundului din starea de mici viu, nict mort, in lumea
mortilormosi, prin intermediul unieului simbol-forma de contact, prin Pristolnic-apa-biut, dec
wintr-un contact direct cu strimor{iimosi, singurii care-i puteau deschide mai repede calea sufletu-
L1t §i trecerea-1 in moarte.
) dovada mai simpla a prezentei totemismului in cultura montand nu poate si mai existe.
Camilia montand-roméand trdieste in permanentd intr-un mediu ambiental interior plin de mister i
Hlozofie, plin de intelepeiunca sugeratd in permanentd de talcul intelegern Vietn si al Mortii, in
rmoma desavirsitd formatd din stingerea vietii, prin pregitirea de moarte si/sau moartea batranilor
respectiv, devenirea vietii prin nasterea copiilor-nepoti.
\oeste doud elemente mesagistice constituie cheia de descifrare a intelegerii prin simbol si formi a
llozofiel existentiale la roman, ele fiind prezente atat in spatiul de interior, al femeii, cat gi-n spa-
“ 1l de exterior, al barbatului, prezenta unitd a lor, concomitent fiind numai in cimitir. ¢a insemne
‘unerare. acolo unde viata de aici se uneste prin moarte cu viata de dincolo (vezi foto cu stalpi
Laman).
Aceste doud elemente, X-ul = viata vesnicd a Viefii gi Pistornicul = viata vesnici a Mogilor = Mortii,
sunt elemente specifice, caracteristice §i apartin, ca §i creafie, ca simbolistica §i reprezentativitate, in
Europa, numai roméanului montan.
szenta lor si in spatiul slavic balcanic, se datoreazi. in primul rind, existentet de-a lungul multor
~cole péand in ziua de azi, dar, pe arii mult mai intinse, a unei populaii montane romanesti, in spa-
| respectiv™,
* toate cimitirele, care mai pastreazi incd forma funerard a stalpului'!, semnul Pristolnicului este
< .zent in mod absolut in partea de sus. sau in registrele de pe stalp. Folosirea numai a lwi, ¢a semn
wortii la montani, ne este demonstratd tocmai de prezenta acestuia pand astizi, in zonele de deal
sremontane, pe crucile de tip iudaic, impuse de-a lungul secolelor de biserica ortodoxa ("L V)
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COSTUMI
I, Costum de nuntd (Ltgof) 2. Costum de nuntd (Cirbunan); 3. Costum de nuntd (Timis): 4. 5. Costum de nasd
cit S (Ddambovitalk 6, Costum de nagd cu § - de mare galfd (Carbunard): 7, 8, 9 Costuny de femeie in viirstd
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Toate celelalte elemente decorative, ce ne apar pe diferite obiecte tesute $i care nu-si au ridacina in
una din formele metamorfozei, sau in semnele crestin-simbolice prezentate mai sus, sunt elemente
foarte noi, pitrunse in ornamentica domesticd (incepiand deja cu sec. XVII-XVIII). acestea nemai-
fiind realizate in virtutea datinii, ci datoritd unui simt estetic instriinat de semnificatie si simbolistica.
Inainte de a trece la elementele ormamentale executate de birbat, trebuie 53 fac anumite precizarn si
analize, asupra citorva obiecte specifice ocupatier femeit,
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NOTE

! Prin stmplul fapt ¢l de obices in tzile de zestre se pasirau pdnd mat thrz numm costumatia de sirbioare, eele de
dolin, chiar dacd fica mostenen costume de la mamdl, ernu de obicer aruncate sau dupd traditia erestin-romaneasch
fieute. sau date de pomani

! Bellinger J. Crerhard. Sexualmar in den Refgronen der Welt, Frechen, 1999, p. 313: _Ein Begriffspaar fiic die zwei
palaren Crumidkeifte im Mokrokosmes und Mikrokosmos st Yin-Yang. Sie_. sind Hummel und Erde in Hhreen konkreten
Ervschoinungen. Aus der Vermischung von Y und Yang entsteht das gesamte Universum,

Dem Yin entsprechen dos Weibliche, dos Passive und Empfangende... die Wolken, das Wasser und das Tal. das Dunkle,
dus Sewarze und die Nocht, der Mond und die Erde, der Tod und der Norden sowie alle geraden (teflbaren) Zahlen.
Dis Yang hngegen steht fiir das Minnliche, das Aktive und Zeugende, den Drachen, das Feuer und die Berge, das
Licht, das Rote, und den Tug, die Sonme und den Himmel, das Leben und den Stiden sowie fiir alle ungeraden (nicht
teilbaren) Zahlen

Phurch die Verbindung beiler Grundkeifte bleibt die kosmische Hanmonie erhalien,”

[n informatiile culese pe Valea Ddmboviter, am aflat cf $i stergarul. care se didea Nasel, Nasilor, aves o omtmen-
tafie specrficd, in care § vertical ar fi fost prezent chiar in cdmpul imaculat dintre cele doud capete. Drept $3 spun nu
am vlieat nict unul

P Probabil ¢ semmul svasticil este un senm al actulul prin care nagii 5 Initiaed nofi clsitoritl Tn twinele faceni, Este
numai o supozific, cicl semmul nu l-am intilnit foune des, decdt pe o poneavit din Banat, pe cepsele din Caras-Banat,
Lir informali, cum o acesta ar fi fost folosit de nagi, sau executarea lui fie in orice (el ar fi in legdtura cu acestia sau
cu vreun ritual specific 9l fegat de acestin, nu am, Dacd mi-as permite o remarcl. ag accentua faptul ¢i excluderea (mu
bine zis neincluderea) elementelor de tip crestin ontodox  pe vestimentatic are o semnificatie mult mai profundi;
romanul nu si-a avut 51 nu gi-a gisit identitatea in simbolistica bisericn orodoxe niet pand in see. XX, Biserica orto-
doxil o va influents omamentics tolemicd a vestimentaniel,

Costimul nuova constitut un element de unitate siidentitate cu crestinismul omodos,

Costumul nu va constitun niciodati element de diferenfiere social-materiali. rominul montan necunoscind stratificares
soctuld pe bazd materinld, aceasta nefiindy-i niciodatd un criteriu de diferentiere sociald ori statutur-sociald, el nu si-
erint g1 impodabit costumalia gl nict frizurn (cum sustine Marin Bated) pentru n-51 demonsten staven de subordonare
socialfi. Diferenta de avere nu si-a exprimat-o niciodmi prin insemne sau forme. Insd, incepind cu see. XVIIL, in
Iminsilvanma, g1 sec. XIX, in Moldova si Tara Romineascd, influentele nocive ale moder orgenest se vor face simiite,
i ales la acenn care reugiserd si-3i insugeascd ca g eniteriu al valorii vietin nverea materiald, gi atunci, la scestia vor
apiren elemente orfigenestic gulere brodate, dantele Tn manecd (fodori), sorturi, bonete, cizme, frizuri noi ete., si aces-
le insemne nu eraw fAcute ca s3 demonstreze starea materiald, ci ermu nizuinta copierii 4 ceea e nu le apartinea lor
ined, demopstrdngd, de fapt, ce pienduserii.

Prezenin pe costumul de Bran o tmndafiralui, in forma verticald, pe fota-vilnic, sau a rugului, in tehnica gobeline, pe
minecile costimelor de Bihor si culoarlui Oradea-Cluy, sunt concepiii artistice noi, de cirea 60-80 de ani,

Pomul viegit, fie el in orice formd artisticd, fie pe costumalia individuald sau pe textile de interior, are o ultk prove-
nienti. nicidecum crestin onodoxi.

Comtaci] mai iniens intre costuim i biserica onodoxd, s1 ma refer aict in mod direct la simbolistici acestein, s-a fheur
fourte tirziw, abia in secolele XV 51 XIX, cind am putex afirma ci cirea 25% - maxim 30% din populata montand a
avut peazin s in contact direct co costumatin sacerdotalil, prin partieiparen regulatd la slujbe, sau mtrarea in biserici. In
vremurite acelen. admimstragia bisericn onodoxe nu reugise 53 parundd in intimitatea manifestirilor de identitate o
romidnubm montan, Rominul nu se denumes pe sine romin pentru ¢ era congtient ¢ est¢ ortodox. Ortodoxia, pentru
zoma Transilvanied, Banatului, Crisanet $1 Maromuresulu, ca pitrte o complexului identititii, va apirea abin in momen-
tul conflictelor religioase, intre ortedocst, greco-catolicd $i romano-catolici, ior pentru Muntenia, Olienio si Moldova,
dbia o datd cu intensificarea administrativa de la mijlocul sec. al XV1I-lea, din epoca Vasile Lupu — Matei Basarab,
Referitor la modernism $i acceptiren unor semme orodoxe, ca semne-simbol de participare la sistemul identitdtii de
sine. ne putem referi gi raporta ly omamentica actauld o stecgarelor maramuresene, unde pe sterparele de perete, In urms
witur el al credinter, [a jcoane 1, apoi, chiar in biserici, alitun de pasari — porumbed, incadrit de semnele trandafirului
iruguluil, ne apare §1 cruceq, ca simbol al cregtinismului, de datd aceasta, orlodox.

I afard de blidar, lingurar, o tabla simpli drept mas, scaune s lada de zestre, care, pentnu montan, oricum sunt i
mutur din perioada simbiozani cu culturn cimpeanului, masa de tip sertar, dulapul, colgarul, patl, banchetn ete., isi
declini prezenta in menajul montan abia de la sfiarsitul sec. XIX 5 mai ales din primul sfert al sec. XX, aceste objecte-
mobild find imprumutun eitadine, infrumusetate 51 adapiote estetic mediulul ambiental de interior, specific rominesc.
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COSTUME
1. 2, 3. De femeie insdrcinatid (Sturzeni - Diamboviga); 4, 3, 6. De taid peatrn nunki a doud saic:
7. 8, 9. De fard (Sdlcn de Sus — Alba)




Prerena acéstui semn st ope cruce se dotorears fopialui in sine. ¢, romdnul montan a fost fortar, ncepénd cu
siee. XIVAXV, de eiire ortodoxie, iar din sec. XV, 51 de catolicism, s& renunte [ forma funerard stilp si si accepte sem-
rul erestin-tndaie, cruce, fie de forma znnting cunoscatd, fie de formd catolicd, cu Cristos ristignit. Doud elemente orm-
mentale, fundamental mesagistic, nu au putut i eliminate, nici pind in ziua de az, romanului montan, §i anume: semnul
vienl vesnice , X-ul=Vinfa”, $1 semmul uniri cu mosi-striimos JPrstolnicu] = Moanes”, Unne unde Tncd, In memoria $
subconstigntul reprezentativ al funerarului, sceste reprezentdn nu au puiut T inldnrate definitiv, le mo gdsim cuprinse in
argalele formate de limitele Mislea (Jud. Dambovita). subcarpatin Monteniei, Olteniei pind-n Muntii Mehedinti, trecind
peste 2ona monand o Retezauln ¢ cobordnd in Ve Sebesulu, unde, in zioa de oz, mal sum reprezentate in forma si pe
suportul original, ca apoi. acest areal si contmuie spre culoarul Muresufu pand in Lucare] (jud. Timis) si sa urce in zona
tunplor Apusent, in zona Zarandulul, locatichjile Behu, Bocsig, Ripsig. Voivodeni, Aldest, S-ar putea cf arealul =3 fie
ol i mare, dor eu no Eam stribioe inch. Existents ined g1 acum al uno perimetry atit de mare, ne face o imoagine o
dimenswmii arealice, pe care acesie orpamente 51 forme (stilp, X-ul, pnsialme, semnul mosului eic.) au avui-o in frecut in
51 de-a lungul Carpatilor. Pastrarea lor, in forma enginald, in platounile montane inatte, Purciret, Loman, Strungart, Richita
e1e., se datoreneh wolini naturle st umane, nepdtrunderii efective, prin bisenct 51 preoti, o sdministratiel ortodoxe, in aces-
te ome, decit abia dupd ani "40-"50 ai sec. XX,
Prezenia conjugatd a elementelor specifice stilpulu s Alozofien existentiale, X-ul, Mosul = pnstolnic, cu forma widaics-
criee in zonele subcarpatice muntene, oltene, mehedintene, bandtene sau n Muntilor Apuseni, se datoreazil luptel pe viati
51 pe moarte, secole de-a rindul, pe care ortodoxm 51 mu iz i greco-catolicii au dus-o cu populaiin montand. sau cu
cea revarsatd de l munte. cum este Pianu) de Sus si Planul de Jos, in o renunia 51 a elimina datinile stribune,
Sunt convins, i inointes increstindril noastre, acest obiect, care nu este moi mare decit atdt it sd-1 poti {ine Tn pumn,
clir totust £ 1 5¢ poutd recunoagte forma, era folosit si-n alte ipestaze 51 cu alte semnificafii, poate element magic prin
care §1 cu care se putea Jua legituma cu strimonii-mosi. fiind folosit, bineinteles. 51 cu multe alte gesturi-rnituale decit
in ziva de azl, mai ales cb ¢l ne apare de foarte multe orf de mirimea unel amulete, cu orificiu in partea superioard,
demonstriing, poate, purtarea permanentd ln git. Incregtinarea l-a determinat pe montan si inglobeze in partea de
dedesubt o semnului totemic al unici cu strimosii™ inscripfin INR1, cure, acum, este aplicaid pe prescurile sau ofran-
dele culinare, ceremoninle specifice inmormantarilor §i comemordrii strimortilor-mosi.
Presingul in ortodoxizane, nu l-o putut, insd, determina pe montan, sau pe cel ce cultiva cultul morgiler prin acest semin,
sf renunte defimtiv e acest semn, ca semn al trecufilor in lumea mogilor 1 ca semn al comemoririi lor Acelas:
fenomen de inglobare, & semmulur specific cregtinismulur de tip indaic, crucea, in forma-semn — totemie al morii, il
vorn intdlni pind thrziu la populagii LJinorodoxizate sau daic — increstinate® din sudul Rominiei (poate chiar de Ia
sud de Duniive), exemplificate prin forma stelelor tombale din cimitirul Mindstini Jitianu, de lingd Craiova, unde sem-
nul fudiie cruce este Inglobat, de data aceasta, in forma pristolniculu,
Acodemia Romind, Sirbitort §i obiceiurs, vol. 1, .Oltenia®, Bucuresti, 2001, p.147.
Infelegerea acestul fenomen comportd anumite explicatii.
Secile de-u riindul, prezenia masivi n culturii montane romanesti in platourile montane baleanice, forma ei perfectazi
n exprimaren unui sistem filozofie, cat gi forma ¢l ofensiva de propagare (vezi cap. Zaw), o ficul, ca populajiile slave,
ceupante ale vailor, sa fie coplesite §i convinse de mamifestrile §i formele orale §i plastice de exprimare o acesteia,
i1 nsa fel ca o bund parte o populatiilor stave, fie wirbi, fie mai tirziu bulparn, s& se poatd adipa pe shturate la ey, Astiel,
elemente specifice culturi rominesgt montane, ce vor fi fost asimilate de-a lungul secolelor de la populatia montanda
romaneascd, vor fi trecute $i considerate in perioada afirmarii nationaliste, sfarsit sec. XIX, atat din parte sdrbd, bul-
pird, sau croath, ca fiind paterne. Asimilanle lingvistice fortate, din ulomele 8 decenn, au avut tocmar rolul 53
intireascl aceastn $i sB gteargd orice urmi a patnmonialititii montane pur rominegt. Slavizarea ingvisticd, dar
micidecum culrala, b ncestor zone, di impresia cercetitorulul neavizat, ¢ff elemente ale flozafiel existenjiale speci-
fic romdnesti-montme, ar avea baza 9 s-ar reglsi in cultura slavi de tp sud-dundrean,
In realitate, elementele specifice culwrii slave se vor grefa in jurul §i pe structura filozofic existentiala furnizati de cul-
Tt montand, manifestin asa-zise specific., sdrbest® sunt, in realitate, pur romiinesti-montane, ele reglsindu-se 1o noi,
pini-n Mammurey, §1 Bucoving, dar nicidecum la fraii sirbilor = Sorbi (die Sorben), de pe valea Elber.
In perieghezele §i cercetiirile facute in arealul Muntenia subcarpatic, Oltenia subcarpaticl, Zona Mehedintilor,
Bunntul de cdmp $i Carasul, zona emograficd a Apusenilor, Bilworulm g1 Maramuregului, am obsérvat si de multe ori
At retinut pe fotografie, eruel de lemn, ale cliror braje si chiar stilp central prezintd pe mni departe sculptati formn
pristolmculur, ¢a semn al mortli. O specificitate deosebitd prezinta crcile din eimitirul din Balviinesti, din Mcehedinii,
mide crucile, semn funerar de tip iudaic, care aveau bratele oncum sculptate in forma pristelniculw, se tenminau in
parte superioard cu un disc sectionat, pe care e pus, infipt in mod separat §1 distinet, semnul totemic al morgii, pris-
wolnicul, latd deci i, cel putin in spatiul scestor areale, se poate demonstra existenta pind in ziva de azi a congtiingei
3 acensti formi reprezintd semnul morfin
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Flementele esentiale de structurd ale sistemului filozofiei existentiale la roméni

Stergarul

[acd vom arunca privirea asupra impodobirii $i omdrii interiorului romanesc, vom constata ¢, ali-
wri de blide, paretare, scoare, perdele, fete de masd, perne, stergarului 1l este rezervat i destinat un
spatiu anume, prezenta lui fiind obligatorie §i, prin aceasta, specifica si definitorie romanului.
e multe ori m-am intrebat care este semnificatia acestuia, ce rol joacd el pentru individul taran §i
familia lui? — de unde vine? — care este originea lw?
\n majoritatea cazurilor sau analizelor prezentate de specialisti, stergarului i se atribuie un scop este-
tic sau apotropaic, mentiondndu-se prezenta acestuia §i la anumite ceremonii — inmormantare, botez,
casdtorie ete. (S. F1, Marian, Trilogia vietii).
Dacd facem o analizd succinti a prezentei lui, vom constata cd, spre deosebire de alte obiecte ce, in
spafiul de interior si ambiental roménesc, isi declina prezenta in mod izolat sau numai in anumite
Jocuri $au numai in anumite imprejurdri, stergarul este omniprezent, atit in viata individului si
ramiliei acestuia, cit si-n viata colectivitatii, imbricind forme i denumiri diferite §i semnificative.
Si ne lAmurim. Stergarul il gasim:
deasupra ferestrei in interior;
deasupra usii(lor) in interior;
- deasupra usii la intrare (in exterior);
~ deasupra icoanei (in casa sau bisericd).
deasupra blidelor:
~ pe cap, ca podoabi si clement de distinctie pentru o anumitd stare sociald (avertizind cd femeia
este casatoriti, negru — cd este in doliu etc.), purtind diferite denumiri ca: pomeselnic, stergar de
cap, zadie de cap, batic, basma, cdrpa, naframd, marama, voal, zibranic etc.;
la brau, indoit si prins in bricie;
— la botezuri, cadou de la nasi sau pentru nasi;
la nunti, cadou de la socn §i pentru socri;
~ la nunti. cadou de la nasi si pentru nagi, cadou dat de mireasd, nirelui;
la inmormantiri, cadou de la familia indurerata,
la inmorméntdri, element pe care se calcd atunci cind se scoate mortul din casa sau/ §i pe care sc
culcd mortul in curte;
— la inmormantari, prin depunerea la raspantiy;
- la nasteri, cadou pentru moaga;
- la stersul pe fatd, pe maini, pe guri (spalarea pe ochi, dupa mancare).
Observam cd-n ceremonialul mistic, fie nuntd, fie moarte, nastere, tiiere de mot, comemorarea
mortilormosi cu acoperirea painii dospite, sau a merindelor?, fie el in orice formd. naframa, stergar,
hatic. batistd, carpd. joacd un prim rol §i fara acesta nu exista nici o legaturd intre cele doud familii
o se unesc (nunta), intre niscut si viata lui, intre ndscut §i moase, intre mort $i cei ce rimén dupa
<1, intre cei vii ce prasnuiesc i mortii §i indestularea lor pe lumea cealaltd, intre ambientul §i frumo-
<ul interior, intre individ si Atotputernicul (stergar de icoana).
Pe baza acestei omniprezente, atat in viata intimd a individului (gtergarul insofind, intr-adevar,
-omdnul de la nastere pind la moarte), cdt si-n inchegarea viefii colective, am putea, cred, fira sa
sresim, sa-i atribuim stergarului o calitate misticd deosebita, accentuind ca filozofia, nu numai de 7i
su i a individului, ci si cea colectivd a roméanului este dominatd, impregnatd si axatd in jurul
primirii, i druirii stergarului sau afisarii la vedere al acestuia.
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Oare de unde s3 vind aceastd dependen(a, in ritualuri §i simtiri, a vietii romanului de bucata de pinza?
Radicinile trebuie sa le cdutdm mult mai profund si depasesc cu mult, dupd opinia mea, perioadele
cuprinse de noi cronologic §1 coboard in epoca cind, prin descoperirea tesutului, bucata de pinzi
devine element sacru prin ¢are si cu care familia 1a legiturd cu zewtatea suprema EL. Tesutul (prelu-
crarea parului animalului domesticit) devine o ocupatie de existentd a comunitifilor pastorale, este
indeletmicirea casnicd, practicata prin excelentd de femeie, ca o paraleld a pastoritulwi practicat de
barbat. Numai in sianul unet populatii pastorale, . jpanzitul™? poate juca un rol atit de mare in viata
intimd atit a individului, edt §i a comunititii.

Transhumantul se va folosi de propria-i descoperire, panzitul, i isi va afisa, prin fesere, insemnele
totemice, insemnele identitalii sale $i ale elanului-trib.

Impartirea registruald specificd stergarului in cele 3 benzi: nagtere, viald, moarte, dar mai ales
intelegerea si simtirea ei filozofica, se va face abia o datd cu patrunderea filozofier zarathustriene la
populatiile transhumante caucariene.

Inainte de a trage niste concluzii. sd prezentim citeva date tehnice.

Stergarul este o bucatd de pinzid de dimensiuni specifice; 1afimea — intre 25 em §i 50 cm, arareori
atingand 70 ¢m, si lungimea — mult mai variabila de la 60 ¢m pand la 2, 3 sau chiar aproape 4 m.
Desigur, dimensiunile diferd de la o zond etnografica la alta, de la un scop de folosinta la altul (ster-
garul de cap, de exemplu, nu va avea niciodatd dimensiuni apropiate cu cel de sters pe maini sau de
acoperit mancarea). Deviatii masive in dimensiuni (in calitatea materialului, in ornamentica) se
datoreazd mai ales diferitelor scopuri de folosinga (ca atare, noile dimensiuni au noi denumirt; ster-
gar de cap, de icoand, naframa, batic, basma, batistd, marama, fiind insofite de ornamentica speci-
ficd); dar, oricum ar fi, dimensiunile panzelor sunt conditionate de ,.standardele™ tehnice ale
rizboaielor de tesut 51 de dimensiunile practice folosite in gospodaria romaneasca.

Razboiul folosit de romdnii montani este un riizboi orizontal, de dimensiuni mici, portabil, adaptat
vietii transhumante, foarte asemidnator cu cel folosit, in zilele noastre, de citre nomazii Kurzi
din zonele estice ale Turciel, si de citre tofi cei din Iran s1 Afganistan, Atit fotele, cat 1 vilnicele si
zadille de o vechime mai mare, aflate in colectule particulare sau ale muzeelor, ne demonstreaza
prezenta lui in toate zonele etnografice. Fotele moldovenestt sau muntenesti vechi g1 valnicele
oltenesti erau compuse din doud panze, incheiate pe orizontald, in schimb, imbinarea pe verticald
este prezentd la zadiile din Bihor sau Zarand, aceasta fiind singura modalitate de mérire in latime sau
lungime a panzet, pentru ¢ lapimea de prelucrare a pinzei ararcori depasea 50 em.

Astfel de razboaic se foloseau si se folosesc si-n ziva de azi la noi si la transhumantii kurzi a1 zonei
montane. La acestia din urmd, dupa ce s-a hotdrdt tabdra sezonierd, femeia sapi o groapd de circa
25-40) cm, ce urmareste lorma rdzboilui, si, dupid fixarea acestuia in pdmant, asezandu-se pe mar-
ginea gropii, se apuch de tesut.

Prezenta in gospodaria romineascd a unui spatiu bine determunat, separat si delimitat de spatiul
gospodarese familial, ne subliniazd importanfa majord pe care — argeaua — a jucal-o in activitatea
casnicd a femeit, indispensabilitatea acesteia, incd din vremurile trecute, in complexul activitatilor
de existenta a familiei. Argeaua, astizi, o odale, sau o camerd semi-ingropatd, atasati gospodanei
trinest, ca tehnicd de construire nu se deosebeste deloc de cele din zona mai sus mentionatd,
riazboiul de tesut fiind semi-ingropat; acoperisul sau incéiperea unde se executd prima indeletnicire a
femeil, nefiind, de fapt. decat o adaptare arhitectonica la sedentarizarea transhumantului, survemti
in ultimele 7-8 secole.

Dacd privim in ansamblu creatiile textile, vom constata, fard tigadd, ¢a la baza tuturora se afld
latimea stergarului 1, nu de putine ori, chiar impdrtirea pe registre a acestuia. Acelea care au nevoie |
de o suprafaid-latime mai mare - laicerele, fotele, vilnicelet, paretarele, fefele de masi, perdelele,
scoartele’ ete, — se vor innddi prin cheute sau se vor coase din lafimile standard ale stergarului, iar unele
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vor fi realizate prin indoire $i coasere la margini, cum sunt: desagi de merinde, de transport de sare,
faind, straife, traiste, desagi pentru cai, catiri etc., pastrandu-se lafimea, s nu de pufine ori, $i orna-
mentatia stergarului.

Nu sunt excluse de la aceastd reguld nici pernele-cipitai s1 nici catrintele sau opregele. Lajimea lor.
si-n anumite zone chiar i ornamentatia lor, fiind cea a stergarului.

Chiar fetele de masd mai ,moderne™ (anii 1920-1940) sunt realizate din imbinarea a doua sau trei
fasi, cu lapmile standard (50-60 cm),

Filozofia si ornamentafia stergarului

Stergarul este un mijloc pe care 1 prin care, atdt prin simboluri bine stabilite si definite, cét §i prin-
tr-0 ornamentica adecvatd, se transmit indivizilor sau colectivitafil anumite mesaje clare,

In caracteristica de ansamblu a stergarului ne apare faptul ci el are 2 (doud) capete, fiecare capit
tiind caractertzat prin prezenta a 3 registre, plasate numai la capete sau in apropierea imediati a aces-
tora st despartite la o distanfd mai mare sau mai mici — in funcfie si de lungime §i scop — de un spatiu
uol, imaculat (neornamentat), in culoarea tesaturii®.

Ma opresc asupra celor 3 registre care, nota bene, se repetd, s-ar parea identic, la celilalt capat, dar
cle, de fapt, sunt o ,oghndire perfectd”, la fel ca cele doud palme ale omului, fiind la fel pe invers,
dar nicidecum identice, reprezentind antagonismul perfect al echilibrului absolut (vezi gasirea
perechii).

Prezenta celor 3 registre. ca elemente esentiale ale existentei. este documentatd incd in Mesopotamia
anticd, si cuprinde un areal ¢e se intinde din India $i pana la noi. Aceste trei registre, ca delimitatoare
ale fazelor existentel, s-au pdstrat cel mai des pe vase, atat ceramice, cit si de bronz. Prezenta lor
masivil este pe vasele de ofrandi, unde interpretarea si intelegerea lor este foarte usor de descifrat.
Primul registru, cel inferior, reprezinta ,,din intuneric spre lumina™ nagterea, unde lumina este redata
adeseori de himbile de foc stilizate, al doilea, triirea viefii, unde plenitudinea ei este reprezentatd
bogat si fastuos, al treilea . din lumind spre intuneric™ moartea, ornamentatia filnd mai simpla, de
multe ori asemanatoare cu cea din primul registru, adicd pitrunderea in interiorul vasulwi’. Ei bine,
stergarul nostru roménesc, prin reprezentarea celor 3 registre, aduce individului i colectivititii acest
mesaj al existentei, registrul de la margine simbolizand nasterea, cel din mijloc, de cele mai multe
ori mult mai amplu, triirea = viata. iar cel dinspre cdmpul de centru imaculat, moartea®, ba mai mult
decat atat, prin repetarea simetricd la celalalt capat, se demonstreaza infelegerea, simfirea §i practi-
carea filozofiei dualismului esential de perpetuare a vietii i a mortii prin cuplare (vezi gasirea partii
sau perechii).

Cum a ajuns aceasti teorie filozoficd la romini §i ce amprentd poarta ea, vom vedea mai tarziu.
Stmbolistica ddruirii unui stergar, a exprimarii recunostiniei printr-o urare ,muljam-mulfamesc*?
<1 a raspunsului, tot printr-o urare, ,,sd trajest’", demonstreaza profunzimea infelegerii gestului de a
ddrui = sd trdiesti si de a primi = multam. Nu intdmplitor, diruirea si primirea stergarului sunt pre-
zente la botezuri, la nunti, la inmormantan.

Ui studiu mai aprofundat asupra paralelismelor intre datinile noastre, in care prezenta stergarului
2ste imanentd, si simbolistica inclusd in complexitatea gesticii, a melodicitatii, a bocetulu, descan-
rzcului, a dansului, a procesiunilor in sine, a intregului ceremonial specific fazer existenter, fie nas-
'Zre. UNEA = traire, sau moarte, ar putea dezvilui o serie de semnificatii §i simboluri pe care noi inca
el nu putem sd le banuim.

nvelirea capului cu un stergar, dupd ceremonia nunirii, purtarea lui, de aici inainte, pe cap, sub
tormid de stergar de cap, de basma, batic, niframd, pomeselnic etc., marcheazd §i demonstreazi tre-
~erea temedi in starea de fecunditate, de datatoare, prin nastere, de Viata, deci de traire. Acest stadin
+ nunir corespunde celui de al doilea registru de pe stergar.
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Ornamentica care umple sau formeazi cele 3 registre, este variabild de la o zond etnografica la alta,

pastrand insd, in generalitatea ei, un anume specific (datind = trei registre), realizdnd, prin diferite

forme ale simbolului totemic, caracteristica culturii si identitatii roménesti.

Ormamentica registruald are si un rol de transmitere de mesaj, in functie de ocazia. dénuni, primini

sau folosirii stergarului.

Ornamentica cuprinde adeseori §i elemente plastice ca ..ghiveciul, corzile de trandafiri, porumbeii,

paunii, crucea”, in combinatii artistice desdviirsite, amintind de  simboluri crestine, care, amplasate

<1 incadrate celor trei registre, vor fi inglobate simfirii filozofiel existentiale.

Daca, prin compararea mai multor stergare din diferite zone etnografice, vom ajunge la concluzia ¢
inumite forme ale metamorfozel coarnelor sunt, in anumite zone, mal mult sau mai pufin prezente,

(dupd preferinta g1 frecventa locald), vom constata, in schimb, ¢d benzile despartitoare de registre,

fie ele din orice zond geograficd, prezintd pe ele un motiv, ommprezent — paralel cu formele meta-

morfice ale totemului. Este vorba de S-ul culeat sau, mai rar, vertical,

Prezenfa, tocmai pe benzile despirfitoare de registre, a acestui simbol de sine statitor reprezinta, in

modul cel mai abstract-sintetic, dualismul: viatd — moarte, zi — noapte, lumina — intuneric.

s-ul este elementul ce separd 1 uneste, este punctul de diferentiere (al diferitelor stadii, nastere.

irdire, moarte, vezi stergarele cu S din Maramures, cimpia Aradului) si de unire, ce face trecerea

dintr-o fazd in alta, provenienta lu fiind Orientul Apropiat, Asia, si exprimat, printre altele, la

chinezi, prin cercul tiiat in mijloc de un sinus, unde fiecare jumatate este prezentatd intr-o culoare

de contrast fatd de cealalta.

Formele acestui S nu au o varietate foarte mare, ori ¢d sunt sinusoidal-curbilinii, ori ca sunt sinu-

sordal-geometrice, sau in formd de zigzag-uri, ele sunt intotdeauna usor de recunoscut,

Acolo unde acestea nu mai sunt prezente, ori sunt inlocuite cu forme abstracte, derivate din meta-

morfozi, ori creatorul s-a depirtat atit de mult de datind, incit este o dovada pentru noi ¢d n-ar mai

intelege sensul (starea de identificare fiind nuld).

Simbolul despartitor S este prezent nu numai la tergare, ci §i pe costum, scoarje §i ldicere, ca, ala-

mun de forme ale metamorfozei, sa susjind starea de identitate interioard de sine §i afisant sentimen-

tald. S-ul vertical, dar mai ales orizontal, este de negandit in afara omamenticii romanegt, §i insoteste

in permanentii metamorfoza coamelor berbeculur, fie ea pe tesdturi, lemn sau piatd (PL X1).

In zona Bihorului si a Aradului, forma, ornamentatia si semmificatia originala a stergarului s-au pis-

trat-conservat mult mai bine ca-n alte zone.

zonele Aradului. Sicula, Salonta, Bocsig, Beius, catrintele 151 mai pistreaza forma, impirtirea re-

cistrelor 51 ornamentatia identicd cu a stergarelor din aceste zone (vezi catninte = stergar, unde

catrinta nu este altceva decat unul din capeteie de stergar)!V.

In aceste zone, fetele nemdritate isi prind in partea din fatd, in brdu, un stergar, cu un singur capit,

Prin aplicarea a doud baiere g1 infrumusetarea lui cu o margine de danteld sau o panglica, acesta va

{1 purtat drept catringi.

Lict ne afldm intr-o0 zond nealteratd, unde mai putem surprinde modalitatea arhaicd de constituire a
estimentatiel. Aceasta era, la ongine, confectionatd din latimile de stergar, de fapt, latim standard

conforme rizboiului mic, portatiy, §i ornate asemandtor stergarului.

Conform denumirilor zonale, stergarul devine catrintd, zadie, boscea, pesteman ete. Folosirea lu

conform datinii noastre numai de femeile miritate §i pe cap, ne va apirea in diferitele zone sub

denumin specifice; asa avem; stergar de cap, zadie de cap, boscea de cap, sau marama, peschir, dupa

cum este denumirea loculun.!! Diferitele materiale $1 denumiri, pentru catrinte 51 stergare de cap, nu

srebuie si ne inducd in eroare, toate, dar absolut toate, isi au originea in forma, impartirea regis-

rruald si ornamentatia stergarului individual.

[ §3]
hE
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Leeastd atitudine 1 forma de purtare a unwi stergar-catrintd, care este specifici femeilor montane
tenudnitate, din Balcam §i pand-n nordul Maramuresului, ne demonstreaza nu pumai provenienta ei,
Lar si rolul strans intre stergar i ,.cotrintd”, indiferent daci-n anumite regiuni. cirpa purtatii in partea
din fatd are asemandri mai man sau mai mici cu el
Trinderea in spate a unei alte catrinte-stergar, se face abia atunci ¢ind fata se implineste ca femeie,
adicd cand s-a mantat, deg, in unele regiuni ale {arii, aceasta datind a fost uitatd si nu s¢ mai respec-
4. in sensul €3 si cele neméritate poarta doud catrinte.
Ui aceasta ajungem sa constatdm ci, costumatia femeiasca se realizeaza din imbinarea priceputd a
mor pinze cu forma st ornamentagia de stergar (catrintd in fatd - catrintd in spate, unde capul, spatele
=1 plepiin constituie elementul de intrerupere si, totodatd, de legaturd cu cele doud capete ale stergaru-
ul, manecile largi ale iilor fiind tot 1atimi de stergare), accentudnd starea identititii de sine (senti-
miental-absolut) nu numai cu totemul (reprezentat prin figurile metamorfice executate pe {esituri),
215 cu fHozofia dualist-existentiald a viepii 51 a mortis.
specificitaten originard ¢i numai femeia miritatd si poarte doud catrinte, una in fatd si una in spate,
ne obligd sa ne punem o serie de intrebari.
C ¢ simbolizeazd prima. ce simbolizeazi a doua catrinta?
Prima catringd, cea din fala, simbolizeaza viaia fetei.
Dupd nastere, dupii ce se realizeaza perioada de trecere dintre faza uterind si viatd, la implinirea celor
<00 de zile, cand copilul, fie baiat, fie fatd, poate 11 scos in lume, acesta va fi impdturit, si acoperit cu
' panzd mai groasa, ce se pune pe deasupra. Aceasta va prezenta, la un capit, impdrtirea in cele trei
registre (vez leagan din Maramures). Aceste trei registre sunt cele trei ursitori care au venit in ziua
4 treta la copil si i-au stabilit destinul.!? Ele sunt acelea care vor scrie pe cirpa invelitoare a desti-
nului copilului cele tret dungi-registre, ele sunt cele trei registre.
C ¢ simbolizeazd a doua catringa?
U este interesant ¢d numai femeia miritatd trebuie s poarte catrinld §i in spate”
L1 consider catrinta de spate ca fiind, de fapt, cea de-a doua parte, partea-capit-oglindid a marelui
stergar, ce ne apare pentru prima oard tocmai la nunti.
Cine este partea cealald a stergarului?
Cind se aplica catringa de spate?... atunci cand femeia si-a gisit cea de-a doua parte.'? De unde are
temeta cea de a doua parte??
¢ i de a doud parte a stergarului care urmeaza sa se prindi la spate, o are femeia de la petitorii care
Vin cu un stergar in bt (vezi foto cu petitorii).
\cesta este stere, qulur 15, care, ca i al femeil, are delimitarea celor trei registre.
“fisarea in public a aducerii (zii purtarii) stergarului este poziia explicit-demonstrativi. fatd de
-olectivitate, fatd de fanuba fetei, de hotdrare-intenfie a flacaulut de a implim femeia dorita.
Urezentarea si oferirea, de citre pefiton, a stergarului §i acceptarea acestuia, s¢ vor materializa dupd
rocesiunea nuptiald, prin atasarca lui la spate, cind acesta se va transforma in stergar-catrinti de
-pate, specific femeilor maritate.
~lacaul este acela, care, in urma raspunsului pozitiv de acceptare a stergarului, deci a cisatoriei, atat
w0 partea fete, cit si a familiei ei, va implini femeia, ii va da acesteia posibilitatea de a naste, o
¢ introduce in starea sacralitani existentiale, adicd in potentialitatea universald , viati-moarte™. 1%
' filozofia natiei noastre, viefuirea (existarea) individului fird copii (deci fird viatd) este o moarte
“12urd cdel, dupa cum spune un aforism roménesc, ,.a ficut degeaba umbri paiméntului.*
Urin acceptarea stergarului, viata fliciului — stergarul lui, i viata fetei — stergarul ei, se realizeazi
mirea celor doud vietl. Pecetluirea acestui pact, legdmant, il surprindem in ceremonialul cunundrii.!?
nocasa noilor imperecheati se va afisa cu mandrie stergarul unit (PL VI ¢), ¢a o amintire permanen-
© a4 leg@mantului-unire realizat prin contopirea celor doud catrinte; aninat deasupra ferestrei,
lcasupra ugi, la icoand, 51 oriunde, avand mijlocul instrinsurat, semn al unirii pe veci a celor doua
sutlete, a ef si a lui.

123



FRIZURI - CEAPSA
I. Padurem; 2. Clrbunari; 3. Bihor; 4. Caras; 5. Banat: 6. Hajeg

124




Sceste doud stan existentiale, totemul $i filozofia dualista, estetice prin reprezentare — forme ale
metamorfozel totemice si registre identice; intrerupte de imaculat — i filozofice prin simtire — viata

moarte, sunt de nedespirtit una de alta §i sunt prezente in cultura roméncascd inainte de
increstinare, ridacinile ei trebuind cdutate in negura mileniilor, ele neavand nici o legaturd cu cul-
tura dacicd sau romand.

Desigur, deviatii de la forma atat omamentald, cat g1 confectionala surprinsd mai sus, sunt prezente
in multe zone ale tarii, ele datorindu-se ori depéartarii de centrul iradiant (asupra caruia vom reveni
mal tarziu), ort contactului si contaminarii cu nei cultun, orl, mal nou, influentei nefaste ale sec. XIX-XX,
cu circulana lor de no valon.

Simbolistica practicd a stergarului

Inainte de a incheia acest mic capitol, sa facem citeva observatii asupra datinilor noastre la ocazia
diferitelor evenimente individuale 51 colective, ce exprima principiul diruirii §1 acceptinii stergarulu.
Inmormantarea; »dupd ce mortul este spilat, cer ce au participat nemujlocit la aceasta, pe langa alte
lueruri, li se diruie mai ales un grergar” , mai in toate partile locuite de romini... este datini de a se
impodobi un brad cu flori, cu ndframe (67)*'%. La ritualul imbricirii ,femeile cele bitrine se
incing cu catrinte... si se impodobesc cu stergare”, ,nevestele se schimbé in cdmisi noi... §i se impo-
dobesc cu grergare jesute in mai multe ife, pe scurt, ficcare se giteste astfel, dupd cum i-a fost si por-
tul in viagd si dupd cum a indatinat a se umbla in zilele de sarbatoare (46)° s1 dacd mortul
.n-are rude sau amice ce 53-1 boceasca... anei se ndmaiese anume bocitoare, cirora li se di apoi drept
platd pentru aceasta... cite o ndframd frumoasa, cite un stergar (94)™; in unele sate, mai ales la munte,
cel ce vin la mort adue o samd incd s fiind, brinzd, timdie si servete, 1ar servetele sd se puie la proce-
sie (991" ,la procesiunea toragului (lumindrii cit un stat de om) a patra 21, dupd inmorméntare, restul
tonagulut®, dimpreund cu colacul, cu sticla de apa si cu stergarul sau ndframa, care au stat sub aceasta,
se di de pomana (105), la pomul mortului, ficut de obicei din craci de mar, se agati... .51 basmale.
tulpane si o bucatd de panzd, care, toate, se dau pomana la cei ce duc mortul la groapa (114)", ,in cadrul
procesiunii de petrecere la groapd .una din neamurile... 1a mai multe stergare, naframe, tulpane sau tis-
timele g1 la fiecare cruce, prapur, sfesnic $1 serafim, leagh cite un gtergar (164)", boii care trag carul in
['ara Oasului ,,poarte in coamne colaci si stergare™. Stergarul este considerat ca o treaptd pe care sufle-
tul mortului urcd ca s atingd cerul: Fiecare om, mutindu-se din viaja aceasta, trebuie, dupa
inchipuirea poporului roman, inainte de a ajunge in imparifia cerului, sa treacd peste 0 multime de rauri
s1 parate, unele mai mici, mai inguste $1 mai lesne de trecut, iar altele mai mari. mai late si mai adanci,
peste care nimeni nu e in stare s treacd fard de ajutor. Neamurile... voind a-i inlesni trecerea... ii astern
in cale, in decursul petrecerii sale de acasa si pind la mormdnt, in diverse locuri §i anume: pe pragul
casel sau al under, apoi langd poanta ogrdzii, la rispantii $i in crucile drumului, la intrare in curtea
bisericnl §i in pintinim sau pe pragul usii de la biserica si cel de la portifa fintirimulwi, dar mai cu seama
pe la toate podurile, puntile, raurile, paraiele, santurile si garlele cele mai insemnate, peste care trebuie
sd treacd cortegiul funebru, ... cate un gtergar on cite o pereche de maneei'® ori o ndframa... (nota 8)".
Stergarele se pun mai ales daci trece mortul peste un parau, crezand poporul ¢ mortul are sa treacd si
pe cealaltd lume peste ape, rar gtergarele se fac atuncr In poduri; ... stergarele puse peste pod sau punte
inseamnd ¢ mortul, adicd sufletul lui, nu va afla impiedicdri in cealalta lume (196},
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Stergarul este acel element material ce transpune, simbolic §i reprezentativ, filozofia dualisti a
VIETIH 1in viatd si a VIETII in moarte.

In unele pirti este datind ca pinza ce s-a asternut ,,..sd nu se dea de pomani, ci, luind-o de jos si
stergindu-se cu dansa, s-0 puni sau in sicriu aliturea cu mortul, sau s-0 arunce in groapa inainte de
ce se acoperd mortul cu farind (195)". In anumite zone se folosese 7 stergare, acestea simbolizand
cele 7 trepte spre cer, unele se pun la raspantiile pe unde trece mortul, in altele se pun numai trei
poduri, unul acasa. unul la jumatatea drumului, unul la biseric, aceste poduri insemnind puntile de
pe lumea cealaltd. 2!

in Banat ,.cum ajung cu mortul in tintirim, o femeie... muma, sotia, sora ori alta nemotenie alearga
inaintea procesiunii, se aruncd in groapd §i cu o marama in mina dreaptd atinge parefii gropii de trei
ori2! dupaolalti, ca §i cum ar voi sd-i mature si apoi iese afard.” (nota 2, p. 209)

Cdsatorje: .,nuna piaptind, a doua zi de cununie, pe mireasi $i-i pune cdrpa in cap (157)"; pe valea
Somesului, chematorti (la nuntd) sunt doi .....cel mai sfatos s-a legat la briu cu o ndframa si poartd
in bate un colac mare de grau, impodobit cu ndframe si |'lt.‘[f:|l., la fel, in Basarabia (160)"; . darurile
pe care mireasa le pregiteste anume pentru mire... apoi un briu, o ndframd..., pentru socru..., pentru
S0acra... precum si 0 panziturd, adicd o mdimistergurd sau stergar de imbrobodit, iar pentru ceilalti,
difenite stergare 51 ndframe (173)°; ,mireasa romind coase cite 0 cimese numa pentru mire... iar
celorialt barbay, inruditi cu mirele, le impdarfeste (n. n.: daruicste): stergare, naframe, tulpane sau
testimele (IR1)"; ,..cum s-a agezat mireasa dupd masd, intdi tatdl siu ia paharul cu mana inveliti
intr-0 adframd §i inchind la mireasa (215)™; .cum a prins de s-a ingéinat ziua cu noaptea, atét la mire,
cat $1 la rmireasd se adund lume... ca si aducd cinste... §i 53 petreacd, sa joace... se alege un conduci-
tor... un om bitran si onest... care poartd in mani un bat vergat cu aur... si-n capitul de sus atami o
carpa foarte frumos (257)"; ,in procesiunea bradulwi, alaiul nuntasilor se indreapta spre biserica,
w-.bradul impodobit cu flor, cu hirtie poleita si cu 0 maramd este jucat necontenit (265)"; la gitirea
miresel, dupd ce aceastd procesiune este terminati, ea se aseazi dupd masd, ,...pe masa se afla pusa
de asti data o franzeld (in orice caz o pdine albd deosebitd) acoperiti cu o naframd foarte frumos
cusutd, iar naframa cu care a fost acoperitd franzela o ia mireasa singurd cind se scoala de la masa
$1 o pund in brau. (277)2"; .in procesiunea coliciriel, ducerea mirelui la mireasa, in fata casei sau
in pragul acesteia, mirele intrd in casd pasind pe un ldicer, asternut anume pentru dansul, intre usa
tinder i a casei, sau pe un scaun acoperit c-un liicer, in fata casei se¢ pune o cofitd cu api (328)", la
fel se intampld si-n Tara Romaneasca... vasul cu apd impodobit cu o basma (340)": in comitatul
Zarandului este datind, dupa ce au intrat tofi nuntagii in casd... ,vornicul miresei capiti o marama pe
care o tine de doau cornuri, tar vornicul mirelui de ... celalalte... si tuménd bautura pe dinsa zice...”
cum s-# nevedit urzeala cu biteala, aga sa se nevedeasca tinerni unul cu altul™...(363)%3: la impdrtirea
darurilor (rizbot), soacra micd leagd batul fiecirui vornicel cu ndframe foarte frumos cusute, pe un
talger aduce ndfranid mirelui, ,....apoi mai multe minesterguri de bumbac frumos lucrate si briie de
mitase... pentru petitort 1 starogti (389)%; cind intrd nunii cel mari in casa, mireasa di o naframa
nunului ,,...in Tara Oltului, in zona muniilor Pergani, in Tamave etc.. aproape pretutindeni pe cuprin-
sul tarii, mireasa diruieste nasei, dupd ce mirii $i nunii se spald in aceeasi apd, un stergar foarte fru-
mos impodobit etc. ",

In Vlaho-Clisura Macedonia dispunem de un obicei foarte exemplificativ, .dupd ce nuntasii impre-
und cu mirele merg cilari la casa miresei... aceasta vine in fata nuntasilor, gititd frumos, imbricatia
cu trei fustane, una mai scurtd decit alta cite cu trei degete, pentru ca i se poatd vedea marginile
lor de jos. 25

latd-ne. asadar, si-n acest petec de tard. unde romanii montani, desi inconjurati si striviti de influente
greco-slave, mai pastreazd in nitual, semnificatia celor trei registre de pe catrinta-gtergar.

127



CEPSE. MANECH
I. 2. Cepse din Caras; 3. Manecd cu semnul famidhier implinic (zona Arad),
4. Mameed fMehedingi); 3. Minecd ( Valea Damboviter): 6, Minecd { Birchis — Lipova)

128




Nasterea. Acest eveniment deosebit si mult asteptat de orice familie romaneasci este intdmpinat si
insotit de prezenta stergarului, fie ca dar si urare de bine pentru prunc¢ sau nepoatd™, de la vecing,
rubedenii?® si vizitators, fie ca element de multumire, din partea | ,nepoatei”, moasei carc a asistat-0°7,
fic ca element de protejare 51 binecuvintare a colacilor ce-i sunt oferiti nagilor. ™

Datina mici nu putea cere altceva, din moment ce primul registru al stergarului este simbolul nasterii
In zonele unde ormamentica metamorficd se pastreazi mult mai bine, cum este in Banat, stergarele
de botez. neparisind datina celor tren registre, plaseazd in registrul viepii un simbol foarte semmifica-
tiv, S-ul culcat, incadrat de registrele nastere s1 moarte, aducind, prin acesta, simbolistica vietii
¢terne a uniri cerulur cu pamintul. Probabil, un astfel de stergar era daruit perechin in primele zile
dupd nasterea copilului sau poate o datd cu celelalte stergare specifice de nuntd, in sensul uririi prin
unire a nasterii noti vieti, a copilului,

Cu radacini tot atdt de adanct in datinile roménilor, este functia specifica a stergarului ca element de
reprezentare a st e a pdrtil ce urmeazi si-l completeze.

Procesiunea anuntirii.... chemari la nunta®®.., sau a intentiondrii de imperechere este axatd. indife-
rent in ce formd (stergar, ndframd, steagh. i indiferent in ce regiune a Ao (Banat, Maramures, Jara
Oltului, Hategului, Oltemia, Moldova de Nord. Transilvama, vezi obiceiurt la nuntii), pe prezentarea
publicd, pe purtarea in viizul tuturor §i pe inmanarcea stergarului flacdiese, fie prins $i arborat festiv
intr-un bat, pom, cruce etc.. fetei-miresei sau parintilor-neamurilor miresei,

Procesiunea in sine are manifesudn mai profunde, ce exprimi solidaritatea cetei (vdjeilor, vittafilor,
fartatilor $i vericilor) cu cel ce a plecar la vindtoare™, sau la o lupti de cuceriri. si-si are corespon-
dentul in formatiunile rizboinice ale indo-europenilor.?! In ceremonia petitului avem. de fapt, de a
face cu: confruntarea stergarclor, ¢u umrea acestora, spre a zimisli o noud familie, unitd prin ster-
parul® cel mare,

Simbolistica unirit este redati in zona Banatului (Buzias, Cheveres) prin incrucisarea a doud stergare
peste ambii umeri la filedn petiton (givan). Priviti din departare, acestia aratd ca si cind ar avea
doud banduliere in crucis pe piept. X-ul care se formeazi pe prepl 1 spate este semnul unirii pe viatd
$i pe moarte, al comopirii celor doud stergare individuale spre formarea marelui stergar, semn al
familic1 inchegate. datatoare de o nouda viati,

Acest X este foarte semnificativ, avand o simbolisticd absolutd. raportata atdt i unirea pe/prin viati,
cit i la unirea pe/prin moarte. El ne va apiirea si-n simbolistica ritualului maortii.

In celelalte regiumi etmografice. cei doi petitori prezintd sau poartd X-ul intr-o forma mai subtil.
Frecare poartd un sterpar costeste dar pe inversul celuilale

Cu sens de unire pe viatd 1 pe moarte, X-ul ne apare si-n atmostera si ritualul de pecetluire a Fritic
de cruee, cand pe bratul sting, fiecare viitor , Frate” isi va face o ncizie, pand da sangele, Bratele se
vor suprapune in asa fel, incit prin X-ul ce se formeaza, sangele sd se pomd amesteca,

Aceste doud exemple ne demonstreaza ci X-ul, la romini, simbolizeaza uniren pe viati si pe moarte,
in cazul casdtoricl, prin unirea viefi celor doi. in cazul fritiel, prm umirea sangelu celor doi.
Simbolistica profund filozolica dualistd a stergarului o0 vom intelege $i mai bine, atunci cand reali-
zim legawra sistemici dintre el $1 ornamentatia grinzilor de interior, a  stalpilor pridvoarelor 1 a
formei 1 compozitiel stalpulw fimerar (PL VI a-al, c-cl, d; P1, IX, a, la-Ib),

Existenfa permanenti in toati sfera habitatului, a esenfei filozofice. unu-doi-trel (nastere-viali-
moarte ). a X-ului (a imaculatului, a elementului absolut de legaturd si contopire), in spatiul de inte-
rior textil {stergare), in spapiul exterior xilo (bama-mester. stilpii pridvorului). cat si prezenta aces-
tora in spatiul funerar (stergare la inmorméantdn si stalpi funerari), este Incununarea maximi
|} a trdirii tineregti activ-individual incongtienfe a Congtientului Existenfial (o dualismului viata-
moarte) §1 2) a simfirii congtiente a acestuia din partea intelepilor comunitdfii (a bunilor-bunici).
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Datina s1 tabuizarca semnelor st semnificatiilor acestora sunt fortele coercitive ale wiini esenter existen-
tului, fie ¢l viu sau mort, este motorul care prin prezentul continuu - adica, afisarea, in pennanentd, in
ance moment s1 in tot spatiul habitual, a stergarlu, si prin el o elementelor si simbolurilor filozofic
dualiste — face ca. de-a lungul anilor. triirea inconstientd, specificd tinerimii, sa devind. o data cu atin-
vereq varstel senectutil, o triire constienta a constientulul existential,

Numai bunii-ci (cei batmni) vor i in stare s constientizeze absolutul realitdni existentiale dualiste a
Viefl = nastere = triure 51 a Morfil.

Intre spiritul viegii, specific tineretii, si spiritul morfii, specific bitrinetii. existenta permanentd i
omniprezentd a elementelor 51 simbolurilor filozofiei dualist-zarathustriane (stergarul) realizeazd un
echilibru al treceri, de la inndscare la viatd, de la incisatorire (prin unirea stergarelor celor doi) la
casatorie, de la murire la inmormantare, de la o stare la cealaltd, reusind s3 inchida si s3 deschida.
cercul Absolutului. al Constientului Existential Dualist.

Nu ritualul $i procesiunea rugdciunii ortodoxe au deschis romanului calea ingelegeni si simtirn
Constientului Existential Dualist, ci practicarea filozofiei dualiste in mod efectiv-ritual i in detaliu,
conform datinilor-legilor zarathustriene.

Perna, perind sau capitai

Impodobirea specifici a interiorului casei rominesti este marcatd absolut si de prezenta indispen-
sabild a perner sau perelor, expuse la vedere pe patul de zestre™,

Oare de ce 1 se dd o importanta atit de mare acestui obiect 1 1 se atribuie un loc specific?

[esi prezenta pemei, in viaja intimd si colectivd a roménului, nu este asa de documentatd ca cea a
stergarului, o analizi asupra obiceiurilor (datini) lasd sa se intrevadi ¢a, la origine, ca si stergarul,
perna a jucat un rol mult mai important,

[din pacate, disparitia a o seric de datini din memoria colectivd a neamului ne reduce observatia
numai asupra (pentru implicapia pernet in viald comunitard) jocului perinita si. binecinteles, la un
studiu asupra practict la anumite ocazi si nu, in cele din urmd, la un studiv asupra simbolisticii
amamentale a pernet-cipatii.

Simbolistica rituali

Perinita, un joc prezent numai la romani, consideram ca are o semnificatie mult mai profunda decat
ctectul de distractie 51 voie bunil pe care acesta il inspirdl participantilor la nunta.

Sinbolistica deosebitd ne este datd de faptul ¢d acesta este deschis de ciitre mireasa.

.cine joacd perinifa,

perinifa mea

sid-1 sarut ochi s punita

pﬂﬂqﬂl'h mea®

Deschizand jocul, $1 cu el nunta, mireasa demonstreaza ¢ este gata si intre in jocul eredrii de viati,
hotdratd sd dea nagtere unul ,put™ (nume cu care s¢ denumeste foarte des o pernd sau pemitd, in toate
regiunile farii), care prin sangele unit al celor doi, mire-mircasd, si se realizeze unirea celor doui
clanuri-famalin.

fitualul este foarte vechi, s1 ne duce inapoi in vremea cind romanul incd nu era increstinat si cind
~imiul totemic mai era triit in forma sa simtiald.

in Oltema, in zona Strehaia®y, cercul dansatorilor nu este inchis complet, la fiecare capit fiind
cate un cumnat de mina (unul din partea e1 i unul din partea mirelui). Mireasa se indreapta citre
cummatul de méand din partea mirelui, il invitd la deschiderea jocului. apoi amiandoi ingenuncheazi pe
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pernd s prin sarutare realizeaza actul de solemnitate fatd de striimosi, hotirirea de a duce neamurile
mai departe. Acest gest este repetat de tofi participantii la joe, ritualul demonstriind i toti, cel de
fata, sunt de acord si cu bucurie participd la hotirirea de unire prin viati cu strimosiimosi. Prin con-
tinuarea jocului, ei definitiveazi i pecetluiesc intrarca miresei in randul celor ce au legdturd cu mosii
lor, fie din partea ei, fie din partea lui. fie din partea marelui clan.
Desfigurarea joculw pare simpli: in mijlocul unui cerce inchis, format de acd inhoriti cu fete, de
birbati 51 femei cisitorite, se afld o pemi. Dansatorul aflat in cere, siltind bucures, alege cu aju-
torul uner naframe (stergar, prosop, batistd azi). o persoand de sex opus, ca impreuni, si inge-
nuncheze §i s se sirute (imbrifisindu-se); transmitand, in felul acesta, un mesaj celui adus pe perna.
La randul lui, acesta isi cautd un partener pe care il invitd pe perind. si asa mai departe. Atmosfera
este de bucurie st veselie, de bundvoie §i prietenie.
Simbolistica acesti joc-gest este Jegdmintul pe care mireass. ingenuncheatd pe perni ce reprezintd
OMUL in cele doud ipostaze potentiale ale existentei: 1) mosstrimos = Lumea Mortilor si 2) copil
Lumea Vietn = in cazul jocului, mos care, prin ritual, poate deveni copil = il face in fiaga celor dowd cla-
nuri, & invitatilor, ca, prin tinerefed §i vigoarca ¢i, sd refnvie perna-mos, intr-o pemd-pui a neamuiui,
Continuarea joculul de catre participanti este ritualul stimuldrii. prin participare, prin bucurie. prin
urare, la renasterea Mogului in pui, pe care nuntasii il adue mirelui si miresci; este dorinta, urarea si
bucuria pentru proliferarea neamului, exemplificati-stimulativ de participarea si ingenuncherile
succesive, pe care fiecare e executid ca parteneri, prin joc, este aportul, gestual-semnificativ comun,
celor doud clanuri, infrdtite prin joc. la reinvierea mosului-mos in mos-pui.
Perinita este un joc-ritual obligatoriu si necesar reinvierii mostlor, trezirea acestora din starea som-
nolent-potengial din lumea cealaltd in lumea aceasta. La joc participd. cu trup si suflet. intreaga
adunare. formatd din cele doud familii care, prin nuntd, se unesc si-gi unesc eforturile in scopul rein-
viern mosilor lor prin noii pui.
Gestul executat de citre cumnatul de mini, dreptul i obligatia inceperii jocului tocmai cu mireasa,
ne obligd si-1 categorisim ca un joc ritual, de introducere a miresei in sfera sanguini a mirelui, de
reinviere a mogilormosi, de contopire, prin juriméntul ingenuncherii fieciiruia, a celor doud familii.
In acest joc. perna este obieet de inttiere i dublu legdmant; de intrare si acceptare in comunitatea
totemicd perpetuativd, adici a celor ce fac pui.
Cum promite”? Cum face legdmaintul?
Ingenunchind pe obicctul simbol al omului totemic, adica perna ornati corespunzator.
Cum realizeazi aceasta? Prin nagterea dupi 9 luni a primului pui-copil.
CGiestul de imbragisare-infritire este momentul aceeptirii in comunitate si-n acelagi timp al transmi-
teri dreptului de a fi membru component 1 procreativ al comunitiii.
Imbratisarea si sdrutarea perechilor continui pand cind toti participantii ajung si ingenuncheze cel
putin o datia pe perna matrimoniali.
Simbolistica gestuald ne este clard; astfel, in jurul si pe perma matrimoniali, ficcare membru din cele
doud clanuri depune. prin imbratisare, legamantul unirii celor doua familii, iar prin ingenunchere,
fiecare simuleaza 51 shmuleaza fertilitatea, spre fericirea celor doi imperecheati.
Perna. din jocul perinita. este simbolul, imbricat in ornament totemic, al omului. in cele doud
1postaze existential-potenpale:
= Moartea-Viata (mog-pui). dacd va naste:

Moarte-Moarte (mos-mos), dacd nu va naste, cici prin mire $1 mireasd s-ar putea trezi striimosti la

VIaTd sau nu, s-ar perpetua sau starpi neamul,
Ca perna simbolizeazd om, viatd, persoand, nou-nascul o putem desprninde din ritualurile s1 obi-
cewrile Olteniet si din intreaga tard.
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La chematul la nunti

In Bihor: se face aluzie directd la patul nuptial, al facerii, ,.Chematorii umbla prin sat de vinen
dimineata. Cum ajung in casa spun:

Drpgi oameni de omenie,

Asa-1 cuvantul de la mire 51 mireasa

> vl poftim pe duminica la nunti,

La pat imperinal. (subl. n)

La mese intinse,

La lumini aprinse

Lia un pahar de bautura. "™

Mobilul invitatiei este de a-i pofti Ja pat imperinat, adicd la pat pe care se vor face perine (vezi nota
cu explicatia lui In realizarea actiunii) la lumini aprinse. adicd acolo unde nu se va mai stinge viafa
tlumina), drept pentru care se va face mare veselie. cu mancare si bauturi.

La lerticiune

in Dolj: | stateau pe perind in genunchi®, +Pe prag se puneau cipitiie si ginerele §i mireasa inge-
nunchiau inaintea socrilor mici®,

[n Gorj: ,avea loc in casd. pe pernd, ca sa fic iertati de parinti pentru ce le-a gresit™.

[n Mehedinti: , se scotea zestrea in fata casel, se asezau doudl edpdtiie pe jos, pe care se asezau socrul
st soacra micd, Tinerii stiteau in genunchi in fata lor - ginerele in fata soacrel, mireasa in fata tatdlui.
Uratorul spunea iertaciunea...” .

In OIt: ,cind se venea de la biserica, soacra primea mireasa in prag. O punea si calce pe o pernd,
asczatd pe prag, si-1 diadea sd mandnce paine cu miere de albine™,

La primirea miresei in gospodiria socrilor mari

In Mehedingi: ..in tinda se punea 0 masid cu trei picioare. Pe ea se punea un pahar cu vin. Se suia
mireasa pe masd. Soacra o finea de mand §i se invirtea pe lingd pahar de trei ori. Viirsa cu piciorul
drept paharul §i ntra in casd. Soacra o ducea la vatri §i 0 punea si stringd taciunii in vatri si s se
wite pe cog afard, ca sa facd copii cu ochi negri. O trecea in sobd (hodaie. camerd), punea o pemi pe
scaunul pe care stiitea mireasa cu un biietel in poale §i (ciruia, n.n.), {i méngdia sexul, ii ficea cadou
bitetelului un colac impletit (infasurat i in braciri)*. "

]'I‘T'l' W

5 in pui, stimu-
lat i ajutat, de aceastd datd, prin mangaiere; i L puide o
Fantastic gestul. fantasticd simbolistica, fantastici scena.
In mai multe sate botosinene, mireasa indeplineste un ritual complex., la plecarea din casa pirintilor,
5€ ageazi pe perne si-n bratele mamei sale si-s1 pune in sin o oglinda ca sd aiba copit frumaosgi, ¥’
fatd-ne in faga unwi gest asemiandtor cu cel din Oltenia, in care fata se asazi pe semnul mosului = pernd,
in poala maicd-si, prin acest gest simukindu-se, asigurindu-se si transmitandu-se preluarea fertilititii
de la mama la filcd. Interpunerea pernei intre matca miresel §1 maica mamei este gestul si faptul
rtual de trecere a fertilitayi din mamd, prin pernd, la fatd, este ritalul de reinviere a mosilor in
vittori pui-copit, matca fiind elementul sacru, absolut, de legiturd intre lumea mosilor si cea o
trdinzilor. Rostul mitei si al falusului, in procreatic si fertilitate, este subliniat ori de cite ori cere-
monialurile o cer.
La iertdciune, la plecarea muresei din casa, la sosirea miresei la casa mirelui, au loc ritualuri de pema,
sau ritualurt §i reprezentari falice, cum sunt cele din Maramures. cand mirele impunge coronita mire-
sel e varful lancin steagului, ca, dupd aceea, aceasta sa fie luatd de druste care o vor transforma in
nevastd, imbrobodindu-1 capul cu pinza specifici. Ritualurt falice surprindem si-n ceremonialul
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bihorean, unde in fata porfii se implantd un trunchi de copac tindr, descojit, §i uns cu seu, in viirful
cirua se afla o boceea, o cald sau orice, ce trebuie cucerit cu multd caznd, La fel s¢ interpreteaza si
practicite riwale din Moldova, unde, in procesiunca nuntii, .colacul este pus pe o nuia lungi
(0 lance), tinutd de capete de doi cilareti, $i toatd nunta trebuie si treacd pe sub colac. ™

L& nunti

Dupd ce au gatit-o de pieptanat §i imbricat, vine socru mic... si, lvand-o de méina, o asazi dupid masi
pe o perind. Despre acestd datind. S. FI. Marian va afirma ..datina de a pune perine sub mircasa si sub
myire, cand acestia sed in timpul nuntit dupd masa, trebuie sa fie foarte veche si latitd la romani*. ™
In Vileea, Oltenia, .dupd iertiiciune, mireasa iesea din casa parintilor insotitd de nasi; un covor era
intims pind la trasurd. In faga trsurii — un sciunel si o pernd. Mireasa cilea cu piciorul direct pe permnd
(subl. n) 81 se urea in trdsurd, 0

La nunta din Dealul Mare (jud. Vaslui), la iertdciune, atit mirii, cat $1 socrii sed pe perne.#!

Toate acestea sunt ritualun ce indeamnd. ureazd $i ajutd la inmultirea, deci la imbogdtirea celor
dol umiti.

La inmorméintare

In Oltenia istoricd (Dolj. Gorj, Mehedinti, Vilcea), pe patul muribundului se puneau, alitun de paie,
i, lumanan, paturd, rogojind, cergdl 51 perna.

In Moldova, in comuna Boroaia, inainte de a scoate mortul din cas, se asterne intre pragul casei in
care a stat mortul §1 intre pragul din afard, unul dintre cele mai frumoase 1 mai scumpe laicere, iar
pe pragul din afard pun in acelasi timp © perind, 2

in Basarabia, obiceiul de a se face podurn... se pistreazi peste 1ot; se pune chiar pe pragul usii, o
cergd, un lavicer sau un prosop, $i deasupra o perind si o strachind cu méncare; atit perina, ¢t si
strachina se dau de pomana, pentru ca sa aibd pe ce se culea §i ce minanca mortul pe cealalti lume.
Dupit inmormantare, la intoarcerca acasi, se amenaja patul sufletului ,a doua zi, se pune o pernd
dupd usd g1 un pahar cu apd, stau acolo gase sdptamini* *3

Cred ¢i nu gresesc dacd interpretez acesic gesturi. ca manifestini specifice, prin care persoana
moartd este. de asta datd, prezentd gi reprezentatd, in decursul ceremonialului. de citre perni.

Ca i stergarul, perna isi declind prezenta in toate compartimentele i fazele importante ale vietii,
insolind omul, prin ritualun de prenagtere, la nagtere, la nuntd, la moarte $1 inmormdntare,

Ornamentica pernel, cipatailu

Ornamentele de pe pernele expuse pe patul de zestre sunt conforme metamorfozei totemului, prezen-
tand chiar foarte clar-concret coamnele, si forme ale familier implinite.

Daca desfacem o perind-cipitai. vom observa cii nu numai ornamentica, dar §i impartirea registru-
ald a et este identicd cu a stergarului,

Sunt doud modalititi de ornare a pernei-capatii, acestea diferentiindu-se dupa specificul local, dar
nicidecum prin simbolisticd $1 imagistica.

Zona Banatului de camp $1 de deal-munte si pana-n zona Crisurilor — Bihor exceleazii prin a-si etala
tormele si normele totemice si pe partea de deasupra a pernei.

Fagarasul. Marginimea Sibiului $i celelalte zone etnografice prezintd mai insistent formele si
normele totemice pe partea trontald a pemei-cipatii.

Oricum ar 11 reprezentate si din orice zond etnografica ar i, acolo unde s-a mai pastrat in mod ori-
ainal simbolica-totemica si zarathustriand, ele isi au impdarite omamentica in cele trei registre,
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“coitice stergarului individual, i simbolizind nastere-viati-moarte. Prin aceasta nu numai cé sun-
rwm obligati s3 facem legdtura directd intre pernd-cipatai $i filozofia de existenta dualistd a romanu-
i s vedem ¢d@ perna este in strinsd legdturd nu numai prin ornamenticd si impartire registruald,
Lar st rituala, cu stergarul.
=4 analizdm putin prezenga pemnei in viata colectiv sociald si individual familiala la noi.
‘rezenta pernelor pe locul-patul facerii, §i mai ales felul lor de prezentare-afisare directd i méandri,
14 face sd leg ctalarea si prezenta lor, de sentimentul-mindrie (Stolzgefiihl), specific roménilor si
sume, familte numeroasi = bogati, unde dictonul roménesc, ,,mulfimea copiilor, bogatia roménu-
“, 151 gaseste 0 exprimare-demonstratie adecvata.
“iecare pernd simbolizeaza bogatia biologica a familiei, sau, in cazul mantatei, — ca zestre — dorinta-
-reranta s urarea de imbogatire, deci de mulfi copii.
sunt mai mult ca sigur ¢a, la origine, o datd cu nagterea unui copil, pernelor afisate pe patul , zestrer
+ se mai adduga ,,una”, un ciipatai*', acestea demonstrind bogdtia familiel.
Uare nu simbolizeazi perna, ornamentatd cu aceste coarne, pe care dansatorii ingenuncheaza, pe
care mortul isi odihneste capul (imagine care nu este departe de un ritual totemic), pe care abositul
woarme, si pe care miri isi cladesc vittorul, .Capul de berbec"?
Desigur, cdcei ritualul pe care-l cunoastem legat de ea, cit $i ornamentica prezenta pe toate cipitaiele,
-u ¢lementele caracteristice concrete ale metamorfozel, prezente fie pe partea lor frontald, fie pe
-uprafata superioard, demonstreazi aceasta.
11 faza actuali de cercetare-demonstratie, cred ¢ii nu este prea greu cercetitorului si dea un rispuns
Jategoric pozitiv ipotezel enunfate, cercetirile ulterioare o vor completa §i intru totul descifra.

I cadrul creatiilor textile, aldturi de stergar si pernd, lepedeului, ponevei, scoartei, laicerului sau
paretarului le revin o sene de funeti $i roluri de nitual in viata domesticd individuala sau de clan.
waa avem, de exemplu, poneava de nuntd, in Banat, si covorul-scoarta de nuntd, in Moldova, ca ele-
mente textile cu roluri clare pre-nunt.

In zoma Arad — Bocsig avem acele poneve incheiate din doi lagi, unde, la capete, ne apar elemente
srafice uriase, ce cuprind, in succesiunea formelor coarnelor de berbec, si semnul mosului, sau chiar
semnul de unire cu strimosii. Plasarea acestor forme simbol la ambele extremititi, ne obligi si cre-
Jemi ¢ folosirea lor are rolul de semn-simbol apotropaic, in care mosii strijuiese fericirea si
miphimirea aceler familii, Cimpul central al acestor poneve este impartit in trei registre (n.b., la fel
v la gtergar) fiecare registru fund, de fapt, o succesiune de forme ce simbolizeazd, dupid cum am
demonstrat mai sus, familia implinitd™.

N1 s-aspus L. Astea, d-le, sunt poneve de zestre, ...atunci cind pleca fata la baiat, se puneau in ciruga,
si pe ele se punea lada de zestre §i toate celea ce le primea fata...”, .....ajungi la casa baiatului, ponea-
iS¢ punea apol pe pat...”, fard si ne poatad spune daci pe ia se culeau tinerii in noaptea nuntii ori nu.
Latd-ne, deci, in fata unel poneve-ritual. cu o imagistica si simbolisticd clard, bine definite.

Pentru Moldova, gasim la Silvia Ciubotru, in Nuntd in Moeldova (p.103), o informatic ce demon-
streazd ¢d obiceiul $i simbolistica ponever de zestre din Banat au la origine o datind, care, in
secolele wrecute, era prezentd in tot arealul romanese.

JAMan putin implicatd in contextul ritual al nuntil este scoarfa. Totusi se poate vorbi de un covor de
muntd care, in unele sate, se pastra la biserica, special pentru momentul cununiei si deci pentru toate
miresele localitatii. In alte sate insi. covorul de nuntd intra in zestrea fiecarei fete de maritat. Daci

s¢ intdmpla ca tanira si moard inainte de cisatorie, covorul era dat de pomand altei fete din sat, de
Aceasi varstd ™
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i1 aceeasi categorie trebuie sa includem §i scoarfele oltenesti 1 maramuresene, care prezintd pe mar-
sinea din afard, figuri antropomorfe, de femet §i barbap mhorifi. Sunt scoarte de nunti ce sim-
solizeazd hora mare 2 umirti celor doud familii. La cele care sunt omate cu figuri antropomorfe §i cu
cai, simbolistica este de a reda alaiul petitorilor §i alaiul nungii.

Funetii de simbol si ritual intdlnim in faza prenuptiala, pe motivistica lepedeulur sud-bihorean, unde
alatir de semne ce simbolizeaza familia implinitd, pomul (cu fructe), apar $i semne ale S-ului, ca
simbol al imperecherii-unirii.

De remarcat lepedeul, unde, alaturi de ornamentul-simbol al unirii, S-ul foarte vizibil, pe partea de
meceput-terminus, la danteld, nasa va innoda, inainte ca mircasa sd se urce in patul nuptial, ca semn
Ji garantare a virginititi acesteia, fire rosii.

Leestea nu numai ci garanteazi fecioria fetei, dar sunt §i semnele de bun augur ale  lumindrii®, cici
rosul este sangele-viati-lumina,

\ceastd datind, de prezentare i garantare a virginititii miresei, este prezentd in toate regiunile
romdnesti, fie ea sub once obicei-forma: de rasturnarea, cu piciorul, a unui pahar ¢u vin rosu, de jucarea
dupd noaptea nuntii, a unei batiste pitate sau nu, de inchinarea unui pahar de vin rosu intre cuserii ete.
Creatia textild insoteste romanul montan §i la ceremonia inmormantirii, sau a comemorini morilor,
la starea in care Lomul* are ocazia sa 1a legdtura cu mosii §i cu mortii cunoscuti lui. Forma de oma-
mentare, artistic-simbolicd, diferd de la o zona la alta, pastrand insd datina ca mortul sa fie pus. sau
depus pe o scoartd de inmorméntare, ficutd si pregitid mai dinainte, dar folositd numai la acea
agazie,

Ornamentatia acesteia este speeificd.

\sa avem exemplul covoarelor de mort din colectia Dragolici, covoare de un singur lat de rizboi,
lucrate in culori sumbre, galben murdar si negru, verde si verde inchis, unde impirtirea registruala
de tip stergar se repetd, dar la o nota sobrd i fard ornament,

\ltfel este reprezentarea plastica pe covorul de doliu din Banatul de munte, unde influentele culturu
stilpului, ca semn funerar, ne sunt evidente. Formele specifice, surprinse pe stdlpii funerari ai zonei
Schesului. ne apar aici. Aceastd poncavi se afld pe patul batranului, iar dupa moartea lui se folosea
¢ca fesitura peste care se punea cosciugul ce era dus la groapi.

Pregitirea psihologicd pentru momentul trecerit in lumea cealaltd, olteanul, munteanul, vranceanul
si moldoveanul si-o manifesta putin diferit, dar pastrand datina.

Piretarele si scoartele, din aceste zone, prezintd pe ele forme geometrice concentrice, ce-§i au intot-
deauna prezentate, in centrul lor, elementul Pristolnic, semn ce leagi lumea de aici cu lumea de
dincolo.

in Mehedinti, aceste scoarte, ce au rolul pregititor pentru trecerea de dincolo, sunt prezente pe dusumea,
in fata patului batranului. Acesta, ori de cate orl se va urca in pat, va trebui s calee pe el. Patul batranu-
L este acoperit ¢u o SCoand ce are acecasi motivisticd, iar peretele, fie ¢ patul este la colt, fie ¢d nu, este
acoperit in mod expres numai cu un paretar cu semnele ce demonstreazd , starea indeplinild™ sau insemne
ce demonstreazd , starea deplind” (vezi plansa Limbajul tesografic) (P 11, a, b, ¢).

In ritualul comemoririi mortilor, in zone cu reminiscente stribune, apropierea sentimentala de
acestia, trecerea in starea con-simbrii (noi-tofi-simfire). se face prin folosirea semnului starea
deplititi absolute™ (Pl X, d). Acest semn ne apare prezent pe stergarele ce acoperd cosurile cu
pomeni, sau care se pun drept asternut pentru praznic: la deal, la cimp, in curtea bisericii sau in eimi-
tir, de...!... dupd cum e ocazia, de Sf. Ilie, de Joia Mosilor, de Praznicul Bisericii sau de Pomana
Mosilor, dupd cum se mai pastreaza obiceiul locului.

Prezenta formelor-simbol de legaturd cu lumea mortilor o surpnndem si-n sitvatu de vaduwie, cand
femeia, incd tanard, va fi obligata si-si poarte doliul timp de un an. Aceasti stare este exemplificativ
demonstratd pe imbricimintea tineret vaduve. Catrinta de dolin din satul Luciret ne aratd figurativ,
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7 partea de jos a poalei, cele 12 luni de doliu, inlanjuite prin semnul unirii, S-ul culcat, pe care e
‘rebuie sd le respecte dupd soful pierdut. Prima si ultima luné sunt cusute intr-o forma mai mare decit
-zlelalte. Catrinta este bordatd, pe stinga $i pe dreapta. de 12 arbori ai vietii si 12 ai montii.
La implinirea celor 12 lum $1 dupd indeplinirea intregului srindar, tandra nevasti urma si fie Juata
‘@ un frate & reintrodusa in hord, semn ci se putea gindi din nou la viatd, la cisitorie.

“omentul era marcat de arderea sau aruncarea, intr-un loc nestiut, a catrinter de doliu.

wsadar, la romanul montan, nu numai stergarul, perina §i paretarul, ¢i intreaga creatie textila este
Lty ritual-participativa la intreaga aplicabilitate a filozofier existenfiale.
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NOTE

tielia Viduwa, Pasi spre sacru, din etinologm alimentaticl rordnesti, Bocuresti, 1996; aici, ma refer in mod deoschit nu
it o faptul acoperirii pdinii dospite; cit mai ales a pomemilor, fie ele coliva colaei, cozonaci etc.. conform speci-
Tovdnilor locale, Morsmures, Oltenin, Moldovs, Crisana eto., o cogulul in care sunt duse acestea si in mod expres o
shumertt dcestor, inadntea consuminii de citre viil familiel, pe servetele special tesute 51 ormate. O comparajie fcutd
¢ ming asupry omamentatiel wnul stergar de cos/colivi din Pletrositn, jud. Dambovita, si stergarul de cap din zona
Whordlut (n.b., care gste puriat pe cap nwmet de bitrdine, de obicet viiduve) mi-n adus surprizn constatinii ¢il formele
c<uite eran aceleasi, Pe ambele stergare apare forma cea mai complexd, dermvati din coamele de berbec, puse fagd in
& pe dubla axialitare (vezi PL 11 g), Cred ¢ acest semn, in contextul ardtat, exprima starea deplindtiifii absohute, in
Sute se plisese numid strhmostimoni, lar purtares pe cap o unul astfel de gtergar cu un astfel de omament, inseamnd
ceitiren $i poate chiar doringa pentru trecerea in starea deplindtafii absolute. In orice caz, omamentul este foarte des folosit
sl de pzi, apicind si pe fete de masi 5 chir pe perdele 5 laiciere, mai ales in Moldova si Dobrogea.

- Folosese dcest cuvant, pentru a cuprinde sub nojunea lui o momad (esutul, dar s acele procedee de prelucrare a plru-

gt (e caprd, cme, clmild sau te min e antmal). cum ar fi prelucrorea 1dnii prin barere pand sc obline - abawa — un
material paslos, din care se vor confectiona elemente de Imbriciminte sau obiecte (pltun de casd sau de acopenit
spinires ammalelor de povard, ¢loarici sau obiele),

[Furkkan, Evika Casporek, Kelims, Minchen, 1995, p. 54: Bei den webenden Nomanden und Dorfbewohnern Vorder-
Bis Aentralasiens sind sowohl omzoniale als auch vertikale Webstihle im Gebrauch, manclmal sogar beide.Der
Flachwebstahl st bey Nomaden besonders stark vertreten, weil er sich ihren Bediirfnissen besser anpalli, einfacher zu
rransportieren sowie feichter aufl und pbrobaven st Die Konstrucktion dieses Webstubls bedingt jedoch, dafi nuy
Cigwehe In einer bestimien GrdBe doran i gefortigr werden kdnpen, (subln).,. Vorzugsweise verwenden ihn Kurden
i Siidost- und Ostanatolien... Er dient vor allem fiir die Herstellung von Gewebestreifen, aus denen Siacke geniiht wer-
den, nber auch fiir Transport- und Schmuck-Béinder., Indem man mehrere lange Webstreifen aneinandemiibi, entsiehen
«iv auch Kelims oder Decken, Flachwebstilhle werden im Freren (vesn Maramures. Sapanta) neben dem Zelt nufgebaut,
Hier 1st genigend Platz. Hockend, oder aut einem Balken, auf einem Stein oder Polster sitzend, arbeiret die Webenn
daran. Manchmal werden avch kleine Gruben mit emem Sitr ausgehoben (aceusta este argesus lo nol) darlibere der
Falchwebsiuhl pogesiells, damit die Weberin bequemer sitzen und arbeiten konn

“In zone Aradului, intdlnim cotringe executate din doudi §i trei stergure imbinate pe verticald i care plistreazi nu numai
sriaméntatia specifich élementelor metamorfozed, ¢1 sl imparjirea pe registre ale siergarulu (ver folo festval).
Flirkkan, Eriky Cosparek, Kelims, Minchen, 1995, p, 62 breite kelims werden oft in 2wel Teilen gewebt und dann i
der Mime zusimmengeniiht, Das mag einmal daran legen, dall man bei der Wanderung i Weidegebiete selten grofie
Webstiille mitnammr™
in unele zone, unde s-n plstrat aproape intactd forma de manifestare §i de injelegere a prezentirii stergarului,
Fransilvania, Marumures, expuneren aga-ziselor gtergare de culme, ornate numai la un capiit, anumi celul sosit in odaie,
ol in acea casd sunl potential atitea fete de mintat, cite stergare se afiyeazi. Nu avem de a face cu 0 economisire de
matermal, §1 nici numa cu o funclie esteticd (cum se susting in literatura de specialitate), caci aldwurl pe pereti st la fe-
restre, existh 51 stergare cu doud capete, of cu cea mat arhwiell formd de prezentare a sgtergarului Gecdr niscut, Prezentu
51 atirnaren lor pe culme este, astizl. interpretatd, de cei ce si-au uitatl din pleate datinile, i de analigtii esteticieni, ca
avind un rol expozimonal-ormamental, 51 nicidecum funclional, Stergarele care folosese mai multe registre decit 3 ne
arath ci produciton s-au departal de semnificana filozofiel dualiste, exprimatd prin acesta, pdstrandu-i-se numai sem-
nificana functional-ntuali. Aict trebuie si fac §1 menfiunea ci afirmata lul Al Alexianu in Mode si vesninte din tre-
cat, Bucuregti, 1971, p. 154, nu-31 are mici o bazi istoricd

- Aceste trei stadii ale intelegeri absolute o devenirii existented vor fi prezente in filozofia zarathustriand sub forma celor
trel cerurl §i regdlisite in educatio fantasticulul la romdni in cele trei castele sau porti din basmele noastre; de arami,
arging st our,

" Pregenta scestor trei registre, cu semmificatia simbolicd de mai sus, am regisit-o in relatiirile profesorulut de romina
Steteu loan, 62 de ani, despre ceremoniialele de inmormintare in comunn Cornereva, jud. Caras (7.07.2001), .Alci am
vitzut ok, pe misa mortulul, se pun nigte covoare, mai altfel decdt cele normale; unul atirni pinid aproape de pimiin,
apot vine o fad de masa alba, acoperitd de un alt covor, acoperit ;1 acesta de o fafd de masd. apoi un alt covor i apor
incd o fard de mash, cd, dacd 12 uitai dintr-o parte, vedeai margine de covor, margime de fagd de masd, asa ca nighe treple
ile-o parte i de altn™. $d nu fie oare aceasti delimitare, de registru 31 alb, o paraleld la registrele stergarului?

In Mehedinti, in satul Cioviarisani, in colectia particulard a lwi F. Dragolici, se gasesc doud joluri de inmorméntare,
tchizitonate pe Valea Cogugtel, care se puneau sub sicriu, acestea aritind ca nigte gtergare, dar sumbre, pe culon negru,
gilben-murdar,
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)| care di o explicatie etimologicd a [ onuliumese™ este Sextil Puseariu (in Die rumiinsiche Sprache, Bukarest,
=\, dar care, din phcate, nu aprofundeaza semnificatia.
umese deriva inte-adevir din .l muli ani“care prin verbalizare, in urma repetdrii, se transformd in: multiani™,
qultani®, fitnd conjugat prin eu multinese, multhmese multumese”, Rispunsul urare Smuliinese | fie in arice
Jmltam® — muliumese® i contra rispunsul  wrare 8 trlliesti”, ne di posibilitatea s infelegem sensul
it de oA DA™ s a lui A DA™ ea fapt in sine, a gesticih. clicl 1a muli ani este partea completiva a intregului
Uriren are doud pirfi, strigare §i rispuns i sunil astfel . La multi ani <3 trfliests. (strigure).,. {rispuns)
34 trijesti la mulpi ani™, unde multumess &1 = tehiesti sunt expresiile verbale de urare reciprocd concomitenta pentr
"o sia primi, A da i a primi. surprins in gesticd, §i obiect, sunt ritualuri de completare-implinire o Eu-fui comun,
ecitte comunititilor erestine ale see. -V, Diruitul — deet cel ce u primit darul - iyl exprimd recunostinga prin uraren
multi ani= = muljumese, diruitorul intorcindu-1 uraren prin 53 triviegti™, in a5 fel ca. doed asculfs de la distanid.
- aude intr-un tot omultamiani) sd tratest™, Fiecare din subiecti st exprimd recunostinta cu mversul expresiei
Uituitorl oferd cadoul cu intentia ca cel daruit 53 triiased, 3 aibd o viafd bund, lungd 4i indestulad, in sensul ¢i-i
Joreste Wi multi ani 53 trliestidasca® 31 normal ar fi fost ca gl <8 inceapd urareq, iar uraren-i sd inceapd cu la mulp
ani (i1 dorese) si triviesti, si. de fapt, ¢l ¢ cel ce da un rispuns, deci nu incepe, ci rispunde cu si traiegti, exact ce. de
faps, ur fi constituit rspunsul celul dinuir diruiul insd incepe expresia cu o multi ani = molpumese” ca g1 cind el
11 aceln care diruieste, desi ¢l este cel ce primegte. Recunogtinga primitii o intoarce prin uraren ficutd daruitorulut
arin e multi ani (53 bediesti) = mulfumese”. Suntem singura natie care ne ardtim recunostinia, urindu-i celmialt la
multl ani 4 trijased. Nimic nu ne-ar putes exprima mai bine atmostern inedreatd de simbolism a pesticn diruini ¢a
ool dialoy Ziva bund v dorese — v dorese BunB ziua” adicd ziua bund-buni ziua sau Cristos 8 inviat (cul
sdeviirar — adevlrat (ca) a-nviat Cristos”, adicd Cnistos a inviat — adevarat a invial, Acepsid formi de dinlog sin-
sire cu rspuns-ecou”, este O caracteristica a religiei maniheo-pauliciene sl este prezentd ln romiani din vieme cind
seestin inglobuserd accastit conduitd morald, moralitatii totemic-zarathustriene.
Exemplifican membeice in imba noastrd:
Dhr-ar ( Dimnezew) sd dea sa-i tritascd!.. rdspuns sd dea Dimnnezeu s af Dumneavoastrd!. . se subingelege cb s 1rd-
wsed (rispuns ecou, cind se intdlnese dond femei, una din ele aviind un copil de curand nascut)
siunci cand exclamatia nu este urmatd de raspuns, aceasta se wansformd cind are sens negativ in blestem,
Ex_- Dar-ar { Dumnezeu) <8 ded, .. s moard, . s se ologeasch, .. .5 se imbolniivenscd, | ..si zacd clte aile o mai iven...
i, far dacl are sens pozitly in ursitd dar-ar (Dumnezew) 53 se mirite, .58 se inzdriveneasci. ..si-yi gaseascd un
fecior pe misuri-i ..norocu’ 53 dea.. ™.
Bandteanu Tanered, Arta populard din nordul Transilvanier, 1969, p. 151 JFird a intrain detalii.., degi nu fae parte
din categoria textilelor de interior, §i unele piese de port, fesute din canepd, in, bumbae. cu alesitun incadrate stilis-
tie ornamenticel fesaturilor de interior ca, spre pildd, zadiile” (sorurile) din Oas. cu aceleasi elemente §i compo-ziii
prmamentale ca ale sterparelor, dispuse In porfiunea inferioard a gortulul.
Elena Secosan, Paul Petrescu, Portul popular de sdrbdtoare din Rominia, Bucureghi, 1984, p. 41 .Un fenomen intere-
sant il surprindem in unele regiuni in care acoperitoarea de cap poartd numele catringe astfel: szadie de cap", Jboscen
de cap”, opreg de cap®, fenomen ce urmedzd a fi elucidat Tn cercetirile viitoare, Cred ¢ demonstrafia de mal sus o
murit $i acensta dilemd,
Cea Mare, fire veseld = nasterea = copildria; cea Myjlocie ursegte totdeauna de riu = viata, plind de vointd, de
dorime si pofie, deci de riu; cen Micl urseste tot ce e bun = moartes, bitrineteq, virsta infelepeinii §t a bunftiti
sufletesti, Sunt trel ursitoare de virste diferite (vezi Sarbdton st obiceiun, Vol. 1, Oltenia, Bucuresti, 2001, p. 26-27})

* Nistoroaia Gh., Stergarele populare, Bucuresti, 1975, p.45: «n Vrancea, Valea Bistre:, stergarul folosit la nuntd, numit

s

_servel de sehimb® st pe care mireasa il d& mirelui, tar in timpul cununiei, Gecare il fine de cdte un capht. se obignuiy
pind nu de mul, §3 s¢ pund fiecirui sof, la moarte, ciite o jumitate in sicriu, pentru ca cel casitorifi s se regiseascl
in lumea cealaha™.

Elena Niculigi-Voronca, Datinile_.., vol. I, p. 342, din . Vinwl ce insoard”. . Suie-te in spate la mine $i fine-te bine,”
zice vantul..." si-i viden si o fatd cu sterpan pus costeste, de la umdr inspre briu aceea-i ursita 1a, 53 o ", El merge
si giseste fata si-i spune 33 meargd cu dinsul, it e partea Jur” (subl. n). Expresie intilnitd §1 de mine in zona Bihorulul,
unde in urma unei discutii despre o casitorie, femeia concluzionaasta este... inseamnd cd gi-a gisil parea”,

Pamfile Tudor, Dragosiea in datind, Tineretului romin, Bucuresti, 1998, p. 91., discutind despre datina fetelor ce
dorean ca in seara de S Vasile sf-st afle viitorul sof. dect ursitul. declard: . Prin alte prii. fata merge ciilure pe
melegteu, se suie pe poartd s zice -U! partea mea; unde egn?.

* 0 precizare. Sterginul care In zius de i este impodobit cu o serie de panglici 51 betele colorate §1 care este adus de flicai,

in bt To casn miresei, este stergarul de munfit, cu care se anuntd mtentia ounfrii $1 este un siergar numai cu un capit.
este stergmuul vietii bataulul

Vestitorii poartd pe ¢, stergare de nuntit, acestea find stergare cu doud capete, purtite costeste, hdicd Tn oblic, de Ia umir
spre partea opusd in jos, mamifestare prezenti in foate regiunile etnografice ale (arii; Oltenia, Moldova, Maramures eic.
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Vestitori sunt, de obicer, doi facii, rude apropiate sau fartags, jar purtarea stergarelor de nuntit, se va face in asga fol
ca obhicitatea sa fie intotdeauna pe invers, adicd. docd unul poarti gtergarul de la stinga la dreapta, celdlalt il poarta
de la dreapta la stinga, in aga fel ¢d, dacd a1 pune unul dupd alwl pe cei doi vestitori, stergarele ar apirea un X. Cei
don demonstreazi vidit intenfia de a uni cele douil gtergare, ol hai, adus de ei, §t al e, intr-unul singur, mare, cu doud
capete. fga precum poartd el
U manifestare aparte, ma clard 1 mai exemplificativa, am intdinit-o in Timigoara la nuntasii din Cheveres, unde
aiviirii, erau doi, purtau fiecare cdte doul stergare in X. Desi pare nesemnificativ, mesajul este ¢lar: Noi, vestitorii
fducem stergnrul Naciului ca, prin unire cu cel al feted, sl se realizeze stergarul cu doud capete, simbolul unirii pe
viald gt pe moarte a celor doi. Ca semn purtim pe noi simbolul unirii, deci stergare cu doud capete, puse in crucis (%),
Semnificatia prinde contur gi mai mare, ¢ind reusim 8 facem comparafia cu X-ul ce ne apare pe stilpii funerari si eu
M-ul ce ne apare pe stalpin pridvoarelor caselor firinesti, sau ca elemente omamentale pe fesiturile casnice.
N-ul in plan teso- §i xilografie este semnul unirii 51 inlocuieste imaculatul de la mijlocu! stergarului,
" Sunt convins ¢i depunerea pe capul femeii maritate a carpei-gtergar, este nitualizarea faptului de acceptare a §tergaru-
Tui Micdului. Acesla, en formd i repartizare registrualll (tred), nu se diferenfinzd structural de cel al fewei

" in satele din Cimpia Timisoarei (informatie dati de preotul-ghid al galerier de iconne a Cavedralel - decembrie 2000,
preotul leagd cu un prosop. prin innodare Ja incheietura miinii. pe cei doi, iar nasit arunca pe umerli amanduron o
phned mare, albd, o stofl. Simbolistica ne este clard, de unire a celor doi prin intermediul stergarulul, unde partea
fiechrwa, prin innodare, constituie completaren celetlalte pirti gi triiinicin existentei, pe viagi §i pe moarte. Sub obli-
duren acelet pinze albe (imaculatul de la mijlocul onicirui jtergar) se realizeazd implinirea.
Ritualul efectudrii imperecherii este foarte vechi, st numai adaptaréa reprezentantilor bisericii ortodoxe, si SUPTiL-
punerea peste dating rominesscl ne daw, astdz, impresia unei ceremonii crestin-religios-artodoxe.
Vezi g1 Meitoiu loan. Spectacolul nuntilor, Bucuregti, 1969, p. 200, Nunta la Ohaba Forgaci.

' Exemplificirile sunt luate din 8. Fl. Manan, Trilogia viefii — vol. L, Nunta; vol. 11, Nasterea: vol. 111, Moartes,
Bucuresti, 1996, cu numiirul de pagind in parantezd. valabil $i pentru pernd.

" Manecile sunt puse la egalitate cu stergarul, in procesfunea inmonmdntari, dindu-lTi-se aceleasi funciioni, de formare
a puntilor, Intr-adevir. dacd observam mai indeaproape, repartizarea registrelor omamentale din partea superioarh ce
formeazd altity, fie ele 3, 7, sau 9 benzi, vom 11 obligati 54 facem un paralelism direct intre credima celor 3 ceruri,
celor 7 vilzduhuri sau 9 trepte pini in impdragia Luminii, Amintim ¢d mineca in sine este un segment tot atit de
important in compozifia vestimentard ca s catringa, de care se apropie vidit atat prin lrgime, it §i prin oramentica-
regtstruald, exprimind, totodatd 51 simpirea intimé & filozofier zarathustoian-maniheice, Maneca constituie un element
definitoriu $i caraeleristic vestimentagiel rominesti, Prin ornamentica invirgitd de pe altitd, 1i se da aceeasi funciiune,
de insotitor al sufletuln morului §i element reprezentativ al filozofier dunlismului existentinl. Asupra simbolistici
conceptulun regstrelor omamentale de pe mdneci. vom discuta mai pe larg la prezentarea filozofici zarathustrian-
mantheice, in copitohsl Zau,

20 n.b. — acisd = nagterea, pe drum = viatd, la biserica, cimitir = moarten. Asupra acestor elemente vern explicatiile din
capitolul Ziu, =

=! Foarte semmificativ acest gest, a cirui simbolisticd nu este surprinsd de Marian § anume: re-nastere, re-triire 51 Te-
muoarte, exact parten o doun o filozofier dualist-esentinle, s1 anume, & mortii (tedives Tn moarte).

=% Retinerea gtergarului care o acopetit piinea si plasarea lui la briu, deci in zona pntecelui, ne dovedeste legitura direc-
t intre paine-fertilitate-pantece § simbelistica uninii celor doud stergare (adicd u celor dof) in scopul de a fi Fertili,
dect dititor de viagid.

¥ Ined un exemplu ritual in care se scoite in evidentd ¢ numai prin participarea celor doi se poite renlizn continuitates
vietii 5i a mortii. Tinerea de citre vornicul miresei, de un cap, far de vornicul mirelui de celilalt. ne aduce aminte de
obiceiul Vrancea, nota | 3. Foarte important §1 semnificativ pentru constituirea unor direetii de migrare si constatarea
umor identitin absolute a dutinii ln tofi roménii montani este relatares nuntil din Ivesti Gud. Vaslul), in Meitoiu loan,
Spectacolul nuntifor, Bucuregti, 1969, p.113: In timp ce mirii vin 53 se prindd-n joc... doi vorniced (unul al mirelui s
all al miresei) gy oo servet $i toamd putin vin pe-el. apoi il scutura de colturi 51 zic: Cum s-a ndvadit urzenla/Cu
biteals /Aga s se nivadesscl'Mirii unyl cu altul/Sa se indrigeased /51 in fercive 53 wrhiased.” Ritual identic cu cel
anunfat de 5. FL. Marian, Nunra dar pentru Zarand, p. 363,

24 Nistoroaia Gh., Stergarul popular, Bucuresti, 1975, p. 44,

** Elena D.O. Sevastos, Literatura populard, vol. 1, Bueuresti, 1990, p. 285,

26 Nistoroaa, Gh. Stergarul populur, Bucuresti, 1975, p. 43 Astfel, la nagterea copilului incep 2 se aduna la casa mame:,
indeosebi rudele. dar i vecinii sau prictenele si adoe fiecare, dupd avere si posibilitai, darur... care constay din mén-
care g1 apor dm panzd, stergare, batiste, scutece ™,
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*idem, dupd nagiere este obiceiul de 4 se face un ospit in cinstea cumdtrilor mar si a meager, in cursul ciruia tindr
mamid e datoare si spele mdinile moager, dupd care ii da un stergar frumos ca s& se steargi. Acest stergar, precum si
midframa nowd riman darun moager...”, sau 8. FL. Marian, Nagteren, p.176: .Sfarsind moasa de scildm i de spilat pe
nepoat, incepe acuma aceasta a spdla mdinile moager,.. Dupd ce a spalat-o, it da in loc de stergar o pereche de mineci
tsubl. ) de panzd noud ....puindu-le pe milini, incepdnd de fa grumaz g1 pand la virful degetelor (subl. n) si cu aceas-
1L s¢ gterge apol moaga pe miini,” Oare care o fi simbolistica acestor gesturi? Oare nu e recunoasterea faptului ¢i acele
miini au adus viath wici pe pimant?, oare nu este gestul-semn ¢ acele maini, pe care nepoata le spali §i le imbraca,
sunt elementul de fegaturi intre cele doud stergare = viefl, a ef §1 u lui, reprezentind imaculatul = sacrul unirii celor doi
s implinirii unini?; cred cd da. Stergerea pe miini cu aceste minee: este definitivarea ritualului fmpliniri,

=" sdem. Colacii, asezafi unul peste altul, sunt pcoperifi cu cite un obiect care este, in functie de zoni §i teaditie, in
majeritatea cazunlor, un stergar san o naframd cu fromoase alesdtur] $i cusdlun...
shidem, p. 44 .In Moldova, semnul distinetiv sl chemitorilor la nunti, numifi vornicel, il constitule batista (niiframi)
cire se leagd Tn mand... jar in Muntenia gi Oltema.., este folositd §i niiframa. In zonele unde se face brad de nuntd, in
virful bradului se pune un stergar... in multe sate din Dambovita, in bradul de ginere se pune §i un servet fesut de
mireasd §i in pirtile Bihorului, Hategului, steagurile de nuntd au agdjate in varf cite un gtergar, In Banat, steagul de
faunti este format dintr-o rudd® de 3 m, impodobit cu cele mai frumoase clrpe $i sterguri,
Rizborul, lupty este corespondentul viinatorii, este starea de urmirire in joc real a vinatului, a rapunerii, a invingerii
31 in eele din urmd o veideril. Bund scara/Bund searn’ Cinstip boteri piméntesti'si sfetnici imparitesti... Nol suntem
sull impdritesti/De-ul nostru implrat trimesyCa-al nost tandr imparat/Toutd oasten a adunay'st a scos-o la vanat/Ca i
viineze,..” verd bibliografia uriinlor si strigirilor ln nunta,
Orice istoric stie oil steagul san flamura, ca semn de unitate, credingd si sacrificiu in lupti, este prezent in Europa
numad dupil perioada ciocnirilor cu sarzing, din Spania, sau din pertoada cand cruciatii, lasindu-se influentayi de
sarazinit kurdo-palestinieni. si-au arborat in fFunten trupelor Namuri de recunoustere, Aamur de titly, Lumes tomand,
wreacd, mesopamo-egipteand sau 4 popoarelor migratoare germanice, see, N1-V. nu cunose Namura ez element de
unitate si indemn in lupty, ca element de anuntare $i ducere de mesaj, Obiceinl Stergarului-Flamurd anuntdtor si por-
aitor spre vimdtoare (imperechere-casitorie) nu ne vine de In romani i nici de la grees, Flamura este specifica trupelor
satrape si s-a rdspindit din Persia in spatiul mesopotamo-asinan, in Asin Central® si Micd, en mai tarziu, o dati cu
slamizarea acestor regiund, sarazmii 3 o preia ca formd de recunoastere §i de conducere si sacrificiu in lupta.
Radacing 5i semnificatia el rizboinicl trebuie gasitd in frifitle rizboinice indo-curopene, prezente la natis noastri pini
a1 sub forma steagurilor asociatiilor de flicii sau juni, ca element de contopire si de pactizare cu fratele rizboinic.
Stergarul-flamuri este elementul in jurul ciruia se executd, si se oficiazd fritia (chiar si-n armatele din ziua de azi).
este semnul sub care se executd jurdmintul de credintd fagid de individul {califul, feudalul, fileaul. in cazul nostru} ce
este representat de aceasta Flamurd-stergar-steag. De aceen, cei ce participh ln ducerea stea(r)gului = stergarului sum
intotdeauna numa firapi sau vericl. Ca element domestie, stergarul reprezintd desfasurarea §i existenta vietii indivi-
duale, demonsirati prin prezenta celor trei registre, Este un obiect-semn al fieciruia, incd de la nastére (pruncul este
imvelit intr-un stergar cu un singur capat) care, in cultura romaneascd, va fi purtat, tot timpal, numai de femele, in dati-
it altor popoare, si de birbayi. Existil incd in zona spatiului mongolico-altaic, la popoarele incd nomade, ¢d atit bir-
butul, edt 5i femein s poarte, in fald, o cirpd latd de 20-30 em, ce este prinsd in briu, in fatd, §i care atimd pind din-
colo de genunchi, Acelasi fenomen esie prezent gi la noi, in unele sate. Rogia §i pind-n Chisciiu, in zona Beiusului,
birbatii poantd zadii, iar femeile oricum. Zadia-catrinta, pe care atit barbatul cit 5i femeia le poartit sunt insemnele de
cxistentd s de trdwre o vietd lor. Dupd ninsterea copilulus, acesta este infisurat intr-o cirpl. Accasth cirpil cu trei
registre este zadia pe care fiecare, fie barbat, fie femeie, o va purta de-a lungul viefii sale, si este simbolistica nasterii,
vieln gt mortin individuale o montani §1 in general la popoarele tesitoare.

- Nistoroaia Ghe, op.eit p. 44, in plrgile Nasiudului, , drustele”, insofitoarele miresei, poartd, in cursul eeremonialului
de dupd giit, stergare. in momentul eulminant al nuntii, stunci cind se joucd dantul cel mare”, in Moldova (zis a§ter-
zarul cel mare™) sau hora cea mare”, in Muntenia $1 Oltenia, 5 se joacd darurile, rudele mirelui si miresei, nunii, apar
cu grergare lungi, bogat $i frumos ormamentate, petrecute de dupa git i peste umeri.

" Informatoares nu ne-a putut spune docd ln inchicierea jocului, sau dach la ultima pereche, cumnatul de mind al mire-
sel joach vreun rol sau nu. Inceperea jocului prin introduceren in hord a miresei de citre cumnatul de mina ol mire-
i, ne obligd <3 presupunem cd, inlr-un timp nu foarte indepdnat, incheierea jocului si se fi fieut simetric, adici prin
ingenuncheren miresei cu cumnatul de mind al e, Acest gest ar Inchide cercul unirii celor doud elanur, ar pecetlui
juraminiul colectiv, i ar binecuvinta gestul stimulativ al tuturor participantilor.

~ Mettoiu loan, Spectacolul nunfilor, Nunti la Nimdiest-Bikor, Bucuresn, 1969, p. 138,

Academia Romani, Corpus de documente etnografice, Sidrbdtori g1 obiceiun, vol. 1, Oltenia”, Bucuresti, 2001, p. 119,
Academia Romiing, Corpus de documente etnografice, Sdrbdton s1 obrceiun, vol. 1, Oltenia®, Bucuresti, 2001, p. 123,
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7 Clubotara Silvia, Nunta in Moldova, lasi, 2000, p. 87

B uhotar Sthvia Noota fr Moldova, lasi, 2000, p, 53

Y simien Fl Marsan, Nunta ... po 214, nota 2

W Pop M, Obveeiary iradipionale romanest, Bucurest, 1999, p, 172,

H I pformatie caleasd de lo Varlan Lovrentiu, 14 ant. i vaml seestuin, Nechfor Catilin, 25 ani; ‘sat Dealul Mare, jud.

Vislud, Hingd [vest] de Vasiot. tunie 2002,

S FL Marian, fomarmantarey..., p. 198

B Aendemis Rominll, vol. 1, Oliema, p. 196,

H importanta JCapataiului™, co element de referingi si de caracrenizare a soliditdtii. seriozititii 3i reugited familiare, reiese

din inteleperea in profunzime s expresiel . gul) p-are mier un clpitd®™ care, in vremes de demult, 5 insemmu oy are

copii®, astied imbrdcing insd numiad sensul de: Lo umbla de colo-cole, Tely™

De unde ne vine ueest sens?

Acsst BENS ne-nt riimas sios-a transons in limbd, de fpt. din actul in sine, al celor ce nu puteat < aibd eopil, de ln
baterea drumurilon, st de i du-te-vino-ul, pe care-] fcenw smindoi pe la diferite babe si veael, peateu o puten reusi si
abd copil tveri 5, FL Marfan, Nundd). Umblatul de colo-colo pe la diferite babe, in clutarea rezolvim probleme] ca-
pitle o celoe dob, vi face e in limbdy pind b ora actuald, s3 ne dmand mal accentunt acest sens, far celdlalt, of nu
nre copis, 8@ e deminuesze. Raportinduene i blirbat, obgerviim cfl expresin subliniaed starea de nnu avea un loc sta-
bil, in sensul de atunel -0 reusit si e insodre, <@ intemeieze o familie, si atbd urmag®, ar in Intelesul achea] de
Wi reuslt s foch cevi serios™, Tol la fel, mid avem expresia: e ot ot (B} cEpdtdi®, care exprimd astiia sensul de
LI O Care a-ife niel il rost, i-i Bioul nimic serios, si se poatd bazn cinevi pe el 51 pe eare eu o pun in direetd sem-
nificiatie sl stare, cb .ef nte o Fost I dtare mbcar s (el un copil™ (Chpdtiul find copilul, unmisul, cel ce triidste si
duce viath dupa el). In accephunea veche romineasci, acensti expresie em una din cele mai dure, adresate unul bar-
Bst, era eginli cu sensil 11 moare neamul, n-s fost in stare de nici un plod. Spre deosebire [nsd de aceste expresii carg
exprinid o atitudine eritich socald asupra indivizilor ce nu se conformau normelor seciale, intalmm, pind in ziva de
. expresin aprobativ exclamativd Jatd bi. te-m cdpdtuit pu glumd™, sou Jbrave.. te-p efipltuit®, Aceste doud
exprest se folosese lnomomente de surprizd, eind dor cunoscul se Intilnese imopinat 1 unot din el amtd bine imbr-
cal, S poate prezenta o realizare, masinil, costum nou de hame sau vreun servici biinos, deer s-a innvuiit, son cit de
cal s-n imbosint Expresm, de {apt. la ongine expomd bucurne sdmimba st sarprizs, din parten uney unor persoane
pe cuare nu e mm vizuse de mult tmp. s care s-no umplot de capataie, adich au feut moli copii, deel avenu multe
ehpitie pe patal facent: s-on umplut de chpitine = v-ni's-au cipituit
Exprosi i en un cdpdtdn mer e, pici ea”. expnmi, [T origme, siricia-de copil, in sensul i no au reasit si facd
copii mierel, men ew sensul 1o ongine find ¢ amdndot sunt sterp, deer sirmct, cdol in conceptin romianuiu, bogal erg
g meela care gvest eoprl. co apot sensul s se restringd la. sire de copii”, deci sdrac, adicd = un terchen-berchea,
M apropat de sensul de sfirficie ar fi docd am putea da la ora actuald expresiel .n-are nici un caphtai™ sensul real,
die fupt, ei in casi nu aven mel un chpdtis = pernd, sens pe care. din pheate, in semantica expresiilor ce mai ctreuld
inell, fuose mat poate surprinde,
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C = | 2 Elemente omamentale executate de harbat

~nt prezente prin excelenta pe lemn (incepand cu sec. XIX-XX, si in stucaturd pe zid).
stabilit cii barbatul este identificarea afisatd care cuprinde doud laturi, sentimentala si reprezen-
v miteriald,
sntificarea afisatd reprezentativ materiald o gisim in ornamentatia din afara casei si cuprinde doud
ne distinete, modalitdti de reprezentare plasticd — bidimensionald si tridimensionala, care includ,
+. Lined forme ale metamorfozel simbolului totemic, si celelalte elemente prezente pe fesatun ca:

“wodul. pomul vietii (in forma umu ghiveci), S-ul. porumbelul, pestele.

S0 one ocupdm mai intdi de reprezentarea bidimensionald | care este conditionatd, in exprimarea ei,

o telul de reprezentare si de materialul pus la dispozitie,
smente ale metamorfozeil simbolului totemic ,,coamele de berbec™ sunt prezente (in mod concret

. mai abstract evoluat) in toatd aria posibil — reprezentativa din afara casei: pe coama casei, la
reqsina si frontonul casel, la streasina si rama ferestrei. pe parmalicul pridvorului si prispei, pe
sen gardulut, pe poarta mare.

Lnumite forme sunt folosite cu predilectie in anumite locuri, in aga fel incat formele exprimative
czenle pe coama casei nu se vor intdlni decit la omarea coamelor acoperisurilor de la porfi, $i
veodatd al varfulun ulucilor de gard.

1 fatada parmaldcurilor, a gardurilor, a fronteanelor se vor folosi alte elemente ale metamorfozei,
-pecifice acestora (vezi amagimi cu coame de casd, garduri, parmalicuri, porti, ¢u Stucaturi sub
creasing pe zid, sub fereastra). Desigur i predilectia, cu care aceste forme sunt folosite intr-0 zond
<au ala, depinde de axarea simtului estetic, in zona etnograficd respectivd, asupra unor forme sau

1o
ezenta acelor forme-simbol este modalitatea prin care. la fel ca s1 femeia, barbatul demonstreaza

fiseazil) existenta totemului, a simtirii acestuia, a identificarii acelet familit, care loculeste i

sruseste sub acel acoperis, in perimetrul interior (limitat de gard) cu cultura totemica.

Tridimensionalitatea este starea 51 exprimarea filozofica existential-dualistd, ciclicd gi reprezenta-
v, in intreaga plenitudine a ei.

Prezenta tridimensionalititin o avem pe contrafortii stalpilor. la stalpii de sustinere ai pndvorulun sau

~rispet. la stalpii eardurilor si, bineinteles, la stdlpn portii si la poarta in sine (vez foto cu aceste ele-

maente).

_omentariile de interpretare se pot lua din ornamentica practicatd de femeie, dupd cum se poate
cdea (in plansa metamorfozei), o serie de forme derivand chiar din acestea. Acum as accentua

taptul cd stilpii casel, pe langa simbolistica filozoficd a ciclului, sincoparii repetative (vezi Brincusi),
| fel ca si sterzarul, fac legitura intre viata de aici (de pe pamant), cu cea de dincolo (din cer),

“rin unirea realizatd intre talpa casei (paméntul-Intuneric-salasul mosilor) si acoperis (cerul-Lumina-

Vidta).
aracteristica de reprezentare bidimensionald tesograficd o intdlnim si-n identificarea afigatd, senti-

mental xilografica, prezentd in interiorul caser; pe blidare, cofe, pe lazi de zestre. pe dulapuri, pe

Zrinzi. pe stalpii de pat. pe mese, pe scaune etc.

“latur de forme ale metamorfozer simbolului totemic, in omamentica practicatd de barbat. sunt

srezente si celelalte simboluri ale fitozofiei existenter”’; bradul sau pomul vietit. in forme de la con-

sret usor de recunoscut, 1a abstracte (P1, XI1). Prezenta acestora o surprindem, cu precidere, pe stilpii
le s poartd, in spatiile de sub ferestre (sub forma de ghiveci), sub streagina casei, pe stilpii portii
nurl, pe blidare. pe lada de zestre. pe dulapuri, pe masd, pe cisare pe stalpii pridvoarelor ete.

‘orumbelul, simbolul sufletulw in credinta cresting, si pestele I intalmm pe portile de la intrare, pe
rontoanele caselor, pe cruci, pe stalpi ete.
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Elementul S, pe orizomtald sau verticald (Pl XI). este prezent atit in forme geometrice?, sub forma
de zigzag-uri simple. continue sau impletire. ¢at si-n forme ondulatorii simple sau dublate. apdrand
ca o funte. 1ar. oa element delimitativ de spatii s1 registre. mai ales, in omamentica bisericilor. fie de
emn. e de zid. sub formi de cordoane impletite ¢e incing corpul bisericil.
Pand acum, dupd cum vedem, nu este nici o diferentd intre paleta omamentald folositd de femeie s
cen folositd de birbat, fie in imerior; fie in exterior, predilechia si frecventa lor fiind date, in primul
rand, de dificultatea tehnicd a realizirii — panza, lemn — sau de simpul estetic local.
54 ne ocupam. acum, de un element omamental, prezent. prin excelentd. in creatile executate de bir-
bat, st avand nu numal o frecventd deosebtit, dar $1 0 importaniid 51 ommiprezenid absolutid. Este
vorba de rozeta-monogramd’, clement omamental cu o simbolistica si mesaj foarte clar, exprimind
crestinismul in cele dowd ipostaze specilice rominesti, o identificdrii sentimentale (prezenta in inte-
rioral casel. pe obiectele de lemn, mclusiv pe grinda-mester) si a celei reprezentativ materiale
(in afara casel, pe tocul ferestrel. pe frontonul casel, sau pe spapul triunghiular al arcadelor de
sustinere, pe stilpii portii ete.),
Ca st simbolul totemic. elementul simbol al simfirii $1 practicari eredintet s1 ritualulun crestin-roma-
nese, monogrami, devine element-emblemd’ (P1. XII) pentru familia montand, find omniprezent
si-n parnlel cu alte elemente caracteristice; cruce. porumbel, peste etc. Plasarca ¢, pe poarta mare,
pe frontonul casel. stalpul pridvorulut (PL IV j, 11 PL XI g) pe braul de sub streasind. pe rama
ferestrel, pe aproape orice ohiect casnic (de lemn) pe blidare, pe lada de zestre, pe dulapuri, pe masi,
pe lingun. pe farca de tors (PL IX. V. V) pe clue etc.. cdt st prezenta I pe cruce, troitd, stalp fune-
rar, demonstreazi aceasia
Monograma Cnisti, apirut ca simbol al rerarhilor in sec. IV, a devenit, apoi, ca semn, apanajul epis-
copilor sau sacerdotilor cresting, imputemnicifi administrativ sau ideologico-religios.
Sub semnul acesta (la care s-au addugat alfa §1 omega, semnul apt}eallpmhlil §i in numele Lui. se
didean o serie de porunci, edicte, sau se luau hotdrard la convent{umjun. Purtarea cu sine®, siu
reprezentarea lui pe stalpii portii, pe frontonui casei, pe usi, pe stilpii, pe rama ferestrei de la casé
sau a adipostului, arfita 51 avertiza pe oricine ¢4, in cladiren siu in spatele acelel portl, erau oameni
ce se supuneau legilor, credingelor, ritualurilor, intr-un cuvint, mentalitdfii si Rlozofiel crestine. La
fel, precumt evrenn care au folosit steaua lut David ca element simbol-distinetiv fatd de alte comu-
nital, tol asa, si deest ¢lement, rozeta-monogramd, va {7 fost folosit de comunitdtile ecrestine in faza
lor . primitivii, see. IV-V, ca clement-simbol ce avea drept scop diferentierea de alte cuite §i grupin,
si identificarcys aceluia care-1 folosei cu crestimsmul,
e Kingd rolul sublmiat mai sus, de-a lungul secolelor, rozeta-manogram va juca la romiani s un alt rol;
de patron si ocrotitor, fagd de necazur, nenorogirl, duburi rele, de apirare a casel, a ogrizil, a mobilieru-
fn (lada de zestre, deci a non familil constituate), sau de bun augur, de sndtate, noroc $1 prosperiiate,
incheieren oricire lucriri, fie casi, grindi. rama de fereastrd, ladi de zestre, poarti etc.. se . binecu-
vilnta™ cu incrustarea acestui semn, simbol al indeplinirn in numele LUI 31 spre noroc $i statoricie.
Prezenta lw pe cruct i torfe demonstreazi sacrificiul s1 azbfivirea™ in numele LU
Dacd. pand in acest punct, am reusit si prezint separat aititorulul numal una din laturile viefit morale
a romanulum muntean, totemul. de dict inainte, prin aparifia acestui simbol, am pdtruns in zona de
mterferenti a celer de a doua mari dominante —grestings anesc, dezbaterile viitoare urmand

: =10
si fie caracterizate printr-0 descricre, la nevoie, in paralel cu accasta.

Atal femera, cit $i barbatul, pnin ornamentica practicatdy, contribwe In constituirea in sanul si-n atmo-
sfer exterioard intimitdsd simgini tamiliale, a unui spativ incarcat: de simbolismul spiritului totemic,
de simbolismmul filozotiei exisienpiate dualiste, de simbolismul crestimsmulul romanesc, in asa fel e,
dach femera ist exprimi suntirea piin obiecte tesute, birbatul o completenzi pe obiectele de lemn.
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Se cunoagte, in Europa, vreo nafie care a fost in stare si-gi prezinte i sd-gi pistreze atit sistemul filo-
zofiei existenfiale propriu, cat 51 simfirea de sine, intr-o forma atit de complet artisticd i plastica,
ca neamul romédnesc?

\lte elemente ormamentale de provenientd cresting sunt: porumbelul (reprezentat bidimensional cit
<t tnidimensional ), prezent pe stilpii de |a poarta, sau pe coloane funebre, pestele si doud simboluri
ie 0 provenientd specifica, mana — miinile 51 barda-topor despre care vom discuta mai incolo.
Inamte de a trece mai departe, cred cd nu este riu 83 tragem o concluzie.

Spatiul habitual natural romanese montan se imparte in doud sfere: sfera de interior. de identificare
sentimentald, realizatd de birbat, prin ornamentarile totemic-filozofic-dualist-crestine, pe lemn, in
ntenorul caser, tar de femete, prin motivele totemice pe lenjena corporala, si sfera de exterior de
dentificare afisatd. realizatd de barbat, prin omamentirile totemic-dualist-filozofico-crestine din
‘fara cascl. §i de femere. prin monvele totemic-dualist-filozofico-crestine de pe obiectele afisabile

Jin casd

"rezenta acestui dualism ornamental si la gospodariile de campie, se datoreazd interferentelor rea-
1zate, de-a lungul secolelor, prin comactul dintre cei de la munte si cei de la cimpie, prin asezare:
muntenilor in zonele de deal 51 de campie

<5 <y
75 A






NOTE

In representares brdimensionald, barbatul are doud modalisdfi de exprimare: prin traforpre-decupare, sou prin scrijelire-
mcizare. Mitrunderen, In sfrsiul see. al XIX-lea, a unui instrument ¢e a usurat munco ormiici, 90 aici ma refer in mod
deosebat 1 compas [ca urmare, o séne de clemente omamentale, ce se includeau performangei lul tehnice, a cunoseut
y rispindive foare mare: veel Tazile de zestre din Transilvania — Bibor (2ise de Bodureasy). unde elementul geeg atinge
suren L flamboaianed™] face. ca o serie de elemente ale metumorfozel totemice, 3 dispard sau &3 e mai gasim foarte
ar. Asa nvem simajia la izile de zestre. unde, numai in Oltenia monnd de vest (Mehedimi) mai surprinden. inteo
formd stilizad, coumele de berbec. Nu numai pe lirde de zestre; dor s pe celelnlic objecte casmice, cu suprufete mu
mrt, dulapur, mese. lavite efc., prezenfa cercului, rezultat ol wsurinier tchnice de realizare, obunda obsedant.
Giheorghe lordache. Oveparti traditionale pe teritoriul Romanier, vol. TV, Craiova, 1996, p. 148, p. 150, unde Mileans
Puuncev este surprnsd de aceste semne), fenomen care, vom vedea mu tdrziv, nu se repetd pe obieole unde compasul
i s poate foloss

Condipionute de malenulul pe care se executd, adicd lemn, simbelul 5 prinde, prin inkinjuire, forma asa-misd | dinth de
lap

Care, dine pheate, nuoo Fost, siw nu oo veut s fie ingeles pind acum de cercetdtonni romibni. Descifrares simbolistictl
szetei. prezentatd in plunsa omamentelor specifice creaniei Tomdinesti, & peste cap (i aict fac upel Ia tofi cercetitori
vmiini, ca s intelenpd 5i, mai ales, 53 vrea i injeleagd peeasta) intrenga imerpretare defectuoasi ¢e a luat nastere prin
comfundaren neestut element omamental cu sonrele, Studiind literaturn deé specialitute, mai ales cea postbelica, am avul
rprestia e, din anumite .directive™ — de febrili demonstrijie o peremititii traco-reto-daco-romane —, s-a accentuat in
miod deosehit puralelismul roreti-soare, chutindu-se, In orice imprejurare 51 cu orice pret (descopenri neolitice, duco-
dimane el ), s se demonstreze o continuitale o cultului soarelul, Pand $i Romulus Vulelnescw, Mitolomia romand,
Bucuresti, 1985, dupd ce exprimi ideen acested continuitdi, trage concluzia, p, 384 Ipostaze antropomorta a soareh
i s-i plistrat direct in credinge, datini §i traditil propriv-zise...”, nereusing, in schimb, s dea nici o explicatie acestui
Ienomen

Evangelishe Kristenlexikon, 3 Band, L-R, Gottingen, 1992, Monogram Christi, p. 532, Rozeta-monogramd, folositi
thrd cere, are, imr-pdevar, afinitit cu simbolurile solare sineretice. _..care ar 11 jucat chiar si pentru impdratul Constan-
an. se pare, i ol deosebit”, dar Jbekednt, von einen (Sieges-jKrane umgeben, seit etwa 324 die (wohl kultisch
verghrie) kaiserliche Stpndarte, das sogenannte labarum,.. wird so zum kaiserlichen Siegeszeichen und offiziellen
Stuntssymbol { Kmnz)h und st seit der Konstantimschen Zeit epgraphisch und inallen Berreichen der chnstlichen Kunst
m variirenden Formen, besonders in funeralem Kontext belegt: Bei den sog. Passionssarkophagen in Verbindungen mit
gem Kranz und dem ebenfalls als Siegessvmbol verstandenen Kreuz, oft von Tauben {Unsterblichkent) oder dem
apokalypischen Alfs und Omepes flankert™,

St ag incriani 53 fae un paralelism inre motival ce se ghseste pe ciimigile cu barburt” din spatiul de influengi al por-
il 2s din  Margimsme™, motiv care ne apare atit pe piept, in deschizatura cimiigii birbitest, cit si-n mijlocul
spatelun (eum f-om vizut in saiul Strungar. Sebes-Alba). Acen emamentatie standard, in tot spatiul de influsnid, este
denticl eu formd cu rozeta-monogramd, expeunidnd, in sintezd, cele 6 raze, specifice rozetel, in care razn de centry ver-
teali inspre sus este formati de insdgi deschiziitura cimiish. n detaliv, ormamentica razelor este realizata ori prin forme
Norale inlinpate: orn prin forme de detalin dervate din memmorfozd. Dar oncum ar 1. cele 3 hinii sunt intotdeann
conturate ¢lar, Prm astn s-ar puted presupune, dar [3rd a epunta veeo' ipotesd, ol numai bilrbatului i se permiten i-i
revierin colul de a purte g1 reprezenta simbolul-emblema al erestinului?
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2 4.2 Atitudinea conceptual-filozofica fafi de sine

soursul dezbaterilor am atins si chestiunea de atitudine conceptual filozofica fata de sine, ca si
neeptie filozoficd fatd de spatiul uman, prin accentuarea identitdti intim sentimentale. atat la
cle. it si la birbat,
nchetem acest subcapitol printr-o analizi mai amanuntita asupra atitudinii filozoflice fata de
¢ HISUSL,
s~ iour ¢l prezenta ormamentelor totemice pe lenjeria corporald nu se poate desprinde de sentimen-
de dentificare intima cu totemul, man ales, fiind stiut ci aceastd vestimentatie este una festiva,
_aronald, ceremontald, cind femeia, in cadrul ceremoniet (fie nuntd, botez, inmorméntare ori sir-
Stoare comunitard = SE Hie), simte tritirea totemului §1 il demonstreaza.
cadrul acester conceptii filozofice, fatd de sine, se inscrie procesul pregitirn de a deveni sotic (al
nperecheni, am spus eu), cu toate tabieturile i ritualurile respective, ce au drept scop transformarea
remett din element profan intr-un element de identificare cu totemul (respectiv cu barbatul pe care
reesta il repreznld prin ocupatie si menire). Pe langd vesumentatia bogat omamentatd, conform
netamorfozel totemulul, tin sd atrag atentia in mod deoscbit ¢i, la aceastd ocazie, un element
csential, in realizarea identitdgin de sine si cu totemul, 1l are si frizura, care prinde forme caracteris-
tice afisante §1 sentimentale.

Frizura

Dupa cum stim, la fel ca si vestimentatia, frizura demonstreaza §i starea sociald a femeit; copilele
noartd doud cozi pe spate, fetele mari, o coada impletita, lasati pe spate, 1ar femeile, parul implent,
<irins rotocol. sau in diferite forme. ascuns sub un stergar. panzi sau batic, pe un suport, specific
zomal, sau nu.

Liasind ko parte modernismul si cautind forme deosebite, dar specifice coafurii romancelor de
munte, pentru momentul ceremoniel si instituiri ritwalulul nunirii, vom fi surprinsi constatand ca
cele maritate, fie tinere sau mai bitrane, isi impletesc parul in doud cozi groase, pe care si le petrec
sub forma de coame! (Silciua, in Apuseni) sub urechi sau dupa urechi?; femeile din Tara Hategului...
s-du pieptanat cu ,sucituri™, Deasupra pieptindturn se asazd conciul confectionat... dintr-un lemn
lunguiet, acoperit cu fuior sau land, care avea la capete doud proeminente ascutite, la o distanta de
15 ¢cm una de alta, asemdnatoare comitelor unui ied. La nevestele tinere, conciul avea coarnele mai
man. Ele descresteau, ca mdrime, in functie de varsta purtdtoarei, fiind mar mici cu cit femeia era
mai in etated.

Reiese clar cd acest tip de coafurd, prin sucituri $i doud cornite, se purta in si incd un timp dupd pro-
cesiunea nunirit $i era apanajul si modul de identificare numai al femeii maritate, deei al aceleia deja
miate siointroduse in ritualul totemic,

Nu numai, dar si prin aceasta se realiza identitatea intim sentimentald cu barbatul si totem, Chicile
s¢ mflisuraun in jurul conciului si se coseau cu andreaua din arama. cu afa rasucitd din cinepa sau din
pir de lind, de conciul asezat spre ceafa. Femeia era obligatd de normele traditionale si poarte con-
ciul pind la sfirgitul vietii. Peste conci se ageza ceapsa confectionatd din panza alba, de fuior de
cinepd, de in . ornamentatd, la femeile tinere, cu pui mari (motive geometrice)... iar la cele virstnice,
cu pui mai mici. La fel s-a purtat si-n Valea Jiului, pina la 1880, unde pieptanatura cu ,sucituri® cu
conci de fier, in forma de coarne si ceapsa a fost antenioard preptdndturn cu pleteri.’ Pieptanatura cu
coame era cunoscutd pand nu de mult si-n Apuseni, in zona Chisciului®. 84 ne indreptdm spre zona
Fagaragului §i sa facem o analizd criticd a impodobirii capului la femeia miritata.
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Paralelismul intre stergar, stilp funerar g1 forme ale metamorfozes, este evidem
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© zonele JSeoret, Arpasul de Jos, Porumbacul de Jos, Pergani. Vistea de Sus, Drigus s-au purtat ciite
refe si pomeselnic™, acestea constituind ,elemente componente ale ansamblului vestimentar
radiponal autentic™; dupd ce a doua 21 dupd nuntd, toate femeile se inveleau cu ele. acestea erau pur-
e pand la ingropiiciune. ,La Vistea de Sus, peste cozile aduse pe cap se asezau doud cdite: una din
Lnzd, cu coarne, realizatd dintr-un dreptunghi intreg in spate si doud dreptunghiuri verticale, tdiate
prinse pe jumatate™... , La Porumbacu de Jos, cdita era alcituitd din douit dreptunghiuri cusute pe
sriicald™ avind pe .marginea superioard motive geometrice™ peste care s¢ aseza pomeselnicul...
Jeeorat cu randurt de motive geometrice™. ,,Ciita cu pomeselnic s-a purtat la hiserica, la nunti si la
sarhiton™, Modul de legare al pomeselnicului era variat de la un sat laaltl, in functie de traditia
lreald sau varsti... cu peana, peste cap, pe sub birbic.., sau in asa fel incit si formeze doud coame
L Bucium).
(een ce ar fi de refinut. este prezenta celor doud coame si ormamentele geomelrice,
Siu, in zona Nasdudului, unde , modul de legare a capului cu invelitori constituia o marci diferenti-
atoare™; astlel. cele mai sdrace .se legau... 5i mai puneau induntru si un al doilea corn™ Acelasi
model semmnificativ de frizurd il intdlnim si in Vreancea gi in nordul Moldovei®.
N este intamplator faptul ¢d coafura in formd de coame® gi invelitoarea acesteia, fie ceapsi cu una, doud
sau tret coamne, fie pomeselnic in forma de coame, fie carpa legata in lung, toate ormamentate cu figuri
veometrice = elemente ale metamorfozei, o gasim in acele zone, in care, pand astazi, ornamentul coar-
nelor de berbec pe vestimentatia femining si masculina prezintd formele cele mai concrete si mai bogate.
Modul de aranjare al stergarelor'® sau. pentru unele zone, forma cepselor, este in stransa legdturd si
determinati nu numai de forma coafurii, ci $i de mesajul'’ pe care-1 transmite.
Aceastd formid a coafurii, prezentd pe un teritoriu atdt de larg, nu se poate concepe in afara unor
ritualuri totemice, ritualuri prin care femeia se transforma $i se transpunea i berbec (in simtirea bir-
hatulu er).
Daca. pand acum, femeia incd din perioada prepubertard, era pregatitd prin fazi si obiect (initiere),
spre ainfelege s a accepta starca de transformare, procesiunea nunirii atinge apogeul acestora si
creeazi atmosfera necesard simirii profunde a noii stari. In faza” apogeului. simtirea s1 identitatea-
contopire ating maximul.
Aceastd fazi este creafi crescendo, incepand cu transformarea podoabei capilare, care, la rindul ei.
prin specificitatea formei, are rolul psihologic deosebit de a porni transpunerea spre intensitatea
simiri 1 devenirii, §f sfirseste cu invesmdntarea specific-ornamentald. Atinsi deja aceasta faza,
femeta, astfel nou rendscutd, prin procesiunile specifice, de inménare si daruire de stergare totemic
ornamentate, de agezare pe perna totemic ornamentatd, este introdusi, acceptatd si recunoscutd,
ca facind parte din grupul si stratul statutar-social specific.
Cu o valoare simbolica deosebitd, mentionam si pieptinatura cu ,pleteri®, suvite de 1ina (contopirea
parului femeiesc cu cel al animalului totem) impletite in par.
Creded nu ne este foarte greu si recunoastem in aceste frizuri reprezentarea plastic a coamelor de
berbec, }
Remarcabild este frizura padurencelor si a moatelor (vezi foto).
Ceea ce mai surprindem inca in secolul XX, prezentate in literatura de specialitate, sau pe teren, este
o fardmitd din diversitatea frizurilor de identificare tolemica a romancelor.
Un studiu asupra oramentelor prezente pe stergarele de cap, pe pomeselnice, pe cepsele de diferite
forme, ne demonstreazi ci ornamentica folosita este a elementelor metamorfozei totemice, in forme
mai stilizate §i mai comprimate, determinate si de suprafata limitatd ce sta la dispozitie.
Am tratat, in acest mic capitol, coafura feminind numai ca element de exprimare a ritualului necesar
meludeni ceremonialului specific si nicidecum ca element de impodobire si infrumusetare, cu scop
ofensiv-atractiv,

165




STALPI. ARCADE Sf BARNE

\rhorele vietn 4, 5 S omirdy cerifid cu pamdnn; 3, Form mog) 6, Bamd cu cele 3 registre g e X-uf sterganfu

I.hﬁ




1 cadrul identificanii sentimentale, la fel ca si1 la femeie, intdlmim si la barbat starea de identificare
mmtim sentimentald, aceasta exprimandu-se prin prezenta unei omamentafii tofemic-crestine pe
brecte striet personale, sau de folosintd si creatie barbateascd: toiege (unde surprindem o serie de
motive ale metamorfozei, rozeta-monogramd, arborele vietii ete.). tocuri de coasd, cisare, furei de
tors. sei, jug de boi, fluiere.

\ecentuez faptul ¢a, datorita suprafeter limitate, it i a situajiel concrete in care acestea sunt exe-
cutate. compasul, ca instrument de ornare. nu prea va putea fi folosit, lipsa suprafetelor mari
sxcluzindu-l de multe ori, aceste obiecte pastrand 1 mai bine expresivitatea artisticd totemici.

2.4.3. Atitudinea conceptual-filozoficd fafd de familia sa
din care face parte §i o constituie

Desi am incercat si fac o prezentare cat mai separatd si delimitata a fiecarei atitudini, fie faid de sine,
fie fata de familie sau comunitate. de-a lungul expozeului tematicile s-au interferat s1 completat
reciproc, aceasta tiind, de fapt, una din fetele specificitifii morale ale roménului.

Lisand la o parte atitudimle specifice intrafamiliale la ocazii descrise mai sus. moarte, nastere,
cununie, as incerca sii accentuez atitudinea educationali.

Aceasta incepe deja cu varsta fragedd a copilului, indiferent de sex, prin participarea acestuia (la
inceput pasivi, mai tarziu activa) la toate evenimentele, de tip familial, $i comunitar. O dati cu con-
turarea specificitifn sexuale 51 a devemirii (9-12 ami), aceasta incepe sa se facd in mod diferentiat,
dupd cum urmeazi si fie §1 activitatea viitoare a copilului, unde scopul il va constitui. in primul rind,
mitierea in tanele activitdfin virtoare $1, ma ales, in cele totemice st datinale.

In fatd imi stau, deocamdatd, numai doud atitudini, desi sunt convins ¢a-n trecutul nu foarte indepir-
tat au axistat mult mai multe.

53 ne ocupam de flacdu.!-

Unul din aspecte este initierea in confectionarea cdsarului si a furcti, care exprimd o atitudine morala
totemic-filozolic-cresting profundi. Pe ele surprindem, desigur nu intdmplator, toate elementele sim-
bolice caractenstice culturii omamentale rominesti; coamele berbecului, sau forme ale metamor-
fozel, rozeta-monograma, arborele vietli, combinatii ale S-ului, ba chiar, pe unele, §i simbolul
antropomorfizat al treimii, sau stilizat al celor trei cruci.

Aldtun de batd, ¢asarul s1 fur tors (chiar si fusul) constituie fazi gi obiect de initiere in simbolis-
tica totemicd si datina strabuna. Spre deosebire de batd!® (care este un element de dentificare intim
sentimentald), atit cdsarul, cit s1 furca de tors ce urmeazd si fie ddrute; .....)a intoarcérea ciobanilor
necisdatoriti de la munte™ sau la intrarea in sat, ¢ra obiceiul ca fata. care urma s se clisftoreasca cu
unul dintre ciobani, s primeascd in dar , cisuleni™ ' — sau, de pildd, in Zibala (jud. Covasna), exista
obiceiul ca fecioarele, ajunse in pragul maritisului, sa fie bagate-n hora numai de feciorii coboriti de
la stand de Santilie si. potrivit rinduielilor strivechi, cel ce-1 biaga driguta-n joc, trebuia si-1 dinnasca
o furci de tors, sculptatd cu cea mai desavargitd grijd”, ...ne aratd semnificatia gestului, profund ritual si
senwantic-cognitiv, cu sens de adresare (inminare, diruire) s1 acceptare (pnimire, consimfire)'® care
depageste cu mult relagia - a da = a primi - si ne patrunde in sfera misticd a schimbului si rezonanger
identitatilor intim-individuale, de care am discutat mai sus, in ceremontalul imperecheri,

Prezenta, atat prin formd (furcd cu coarne de berbec). ¢it si prin elemente-simbol, a intregii palete
ornamentale discutate deja. ne demonstreaza st intireste aceasta.

Daca initierea se petrecea la flacau. undeva sus in munte sau in plai, la stind, izolat fatd de comuni-
tate, cea a fetei se petrecea, bineingeles, in casa, dar in , taind”,
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Aceasta ne este exemplificati de obiceiul, care a dainuit chiar pana acum 50 de ani, ¢ind fetele, ca
< apard cat mai frumoase la hord (acesta era mobilul $1 motivul oficial), i teseau, coseau si impodobeau
in taind itle i fotele. Aceasta ,taind”, de fapt, era practica initienii, plind de mister, ce a razbit pana
la noi intr-o formd extrem de diminuatd, si care a facut parte. sigur, dintr-o gamd mult mai largd, a
procesiunit de initiere a feter,

Desigur ¢ participarea, conform traditiilor din orice zond emograficd, la confectionarea proprie
fazéi, a unei bune parti, daci nu cliar a intregii zestre = obiect, este una din etapele importante ale
mitierii in simbolistica totemic-filozoficd familiald si colectiv-locald. Insisi coaserea semnelor sim-
bol, Tie pe ie, fie pe fotd, catrintd, stergar efe., sau [eserea aceslora pe cergl, scoarfe, laicere etc., face
parte din pregitirea cognitiv-sentimentald a identititn interioare intime sau afisante. De remarcat ¢
torma de mister'® ne este mijlocitd, pand in ziva de azi, numai de expresia verbali si de atitudinea
de taind™ (nici o altd fatd nu avea voie si-1 afle modelul pe care si-l lucra, povesteste orice batrind
de pe valea superioard a Dambovitet). in sine si, de fapt, cu aceste ,,ocazii”, toate fetele erau initiate
de mame si bunici, in invifarea §i executarea nu numai a compunerii, dar si a plasarii si imbinani
tuturor elementelor simbolice, cunoscute i folosite e predilectie in zona respectiva.

Referitor la datina darului flaciiesc, tind sa cred. si asta fard a fi lipsit de o logica anume, ¢, la darul
ficut de acesta, se rispundea cu un dar'?, probabil briau, niframi. traistd sau te miri ce'®, dar ceva
lucrat personal: gestul ar corespunde si astfel ar inchide cercul-relatic, schimb al identitdtilor
mtm-individuale.

2.4.4. Atitudinea conceptual-filozofica fafd de comunitatea
in care si prin care se identificd

Elementul hant al acester societifi totemic-zarathustrian-crestine este deja format prin insdsi exis-
tenta sentimentului in sine totemic-zarathustrian-crestin, plecat din individ spre colectivitate si din
familie spre colectivitate,

Forma de manifestare atitudinald o surprindem la diferite ocazii sau evenimente ce constituie in sine
element-fenomen de identificare colectiva, realizat prin:

afisajul vestimentar individual sau famihial (oni specific comunitar-obstesc al unui sat), prin ritualul
profesional individual sau comunitar-obstese. cum ar fi: misurarea laptelui la of, tocmirea bacilor.
ciobanilor, inchirierea muntelur sau a plaiurilor, orgamzarea aproviziondrii periodice la stind, cu ali-
mente sau cardusie, prin sirbdtorile comunitare organizate de S Tlie, nedei (pe Gaina, la Campulung
Muscel, pe Ceahlau, Poiana Ruscii sau alurea ete.), sau prin participarea 51 manifestarea efectiva la
evemimentele (fie cisitoric. moarte, nastere) comunititii-obstesti, exersate incd din tinerete, cu
ocazia sarbitorilor-petrecent sau a ocaziilor de initiere totemica (claca).

Desigur ¢i observatiile noastre se reduc, astizi, numai la informatiile pe care ni le oferd literatura de
specialitate asupra evemimentelor de la sfarsitul see. al XIX-lea, $1 a manifestirilor periodice ce ma
sunt prezente incdl in diferite regiuni montane ale (drii, Aceste evenimente, element-fenomen de
mamifestare a identificini colective 51 de exprimare a conceptului filozofic, erau numai ale romanilor
montani, la ele neparticipand lume striind de datinile i obiceiurile specifice (nu tu ungur, nu tu sas,
I T Secul, nu tu campean),

Pe langa evenimentele profesionale, legate de plecarea sau venirea oilor, de o deosebitd imporanti.
in manifestarea participdrii si apartenenfel la comunitatea totemic, erau sirbitorile organizate de
SE e,
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Daci evenimentele profesionale (simbra oilor, de exemplu) constituiau ocazii de participare si iden-
“tficare raportate la comunitatea Jnrudifilor dintr-un sat™, sgrbatorile de S£ llie constituie ocazii de
nanifestare a identitafn colective areal-zonale, ce depasese domeniul profesional s inird in domeniul
Jozotico-sacral, de formare (prin cdsdtorii. §i noi prietenit), continuare §i traire totemica-colectiv-
cnand, Ritvalurile culinaro-gastronomice. dansurile de noapte (in jurul focului) pand la rasiritl
arelul, tocmeala zestrei si gasirea partenerului de viata. cat 51 participarea efectiva a intregii suflan
f2 1o mie la cel mai bitran, demonstreazi i realizeazi simfadmantul apartenentel comune, peste limi-
2 de elan a Linruditilor satului®, la cultul viefn $i al morti, al morti si al re-viefn (reinvien), Aceste
<drbdton, care pornesc ,,ziua in amurg” §i continud ,noaptea pand-n zon™ preamiresc ,zeitatea
Ltotputernicd — Dynamu Theo™ — Lumina — Soarele — si care, cu timpul, au imbriicat i forme negus-
roresc-mestesugdaresti (21 targuri), isi au onginea in manifestarile specifice populatiilor transhumante
e zoner de munte Asia Micd — Caucaz, a sec. 1L f.e.n.-1IT e.n,, 1 in practicarea cultului soarelu al
ai Mithra, 19
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cesen I, Costumul popular romdnese din Transilvania 51 Banar, Bucuregti, 1959, p, 101, despre frizura de pe Valea
-|I|u1. Weptinatura cea mar carnetenisticd i care e intereseisd nict este cea a ncveslclnr tinere. Parul se puapting

“ wirire la mijloc, Dupa ce se netezegte bine, se impleteste in doud cosite, ciite una de sub fiecare ureche. In cosite se
e cibte o scleabd™ de lind toarsd, innegntd, care are rolul de a ingrosa cosila de par natural, Seleaba nu se vede de

. .“ piir. Cosita, astlel ingrosatd, s¢ indoiie dinspre ureche spre fatd, se ured spre crestet s sc intoarce la ceafi in felul

weesty, de o parte 31 de alta a ovalului fefel, atima cite un semicere format din cosita groasi de pir.
1ne i vede i seeastd formd avhaicd de pleptindturd risucires specific coamelor de berbec matur!

e, p, 93, despre frizura din Tar Bibarier. in zona Beiusului , vechea pieptandturi numit cu cormi®, este intdlnit

loar in unele sate din nordul zonei. Meritd s3 fie mentionat, in aceastd privinti, satul Pietroasa... Pieptiinitura cu cormi
-onst in stamperea parulut impletit in doud conciun mici agezate cite unul deasupra fiecirei pani a capului, €a doud
coame. Peste plrul astfel agezat se puned nainte un stergar de plhned albd core se imbrobodea. Cet doi cormi de sub
stergar dadean acestun Fel de acoperire a capului un aspect deosehit,

~Ahrdein, p. 38, L Datonith frumusetii §i onginalitifil el, pieptinitura femeilor de pe valea Jinlui este de un interes

deosebit., dupd vechea traditic locald, Pirul pieptinat cu cirare la mijloc, este impletit in dowd cozi groase care incep

die I wrechi; ele sunt marite cu . pleterii* — doud cozi artificinie care se ataseazd, Cozile astfel imbogatite se incolicesc

e dupfl wrechi sau s urcl pe crestetul capului,

D Mana Batea, fndemn si sunbol fo vestimentaia trineasci, Bucuresti, 1997, p. 36, care se réaliziw astfel: cu un ae

mare, lat s1 incovoial, de aramd, pirul se despinea in doud: de-o parte i de alta a cdrivii, pirul din doud vite se risucen

0 suvite subbirn, ajungindu-se Ly sase-zece. ar la femeile cu par bogat. chiar 1a doudizeci de suvite care, agerate unele

lingd altele, erau trecute pe sub yrechi (subl. n.) in asa fel, incit sucitrile s3 fie vizibile de sub plesa textild ce aco-

perea capul. Aceste sucituri, legate cu ati sub urechi, se uneau §i se inglobau in parul de la ceafll, impletit In doud chici,

Vezs g1 Petrescy, Costumul... p. 45, Felul in care se acoperea capul, precum st pieptanatura pdrului, la femeile din Tara

Hategului, constituie unul dintre cele mai arhaice clemente de port din farm noastrd. Plirul este pieptinat cu cirare a

mijloc: din Recare parte o capului porneste o serie (sapte-opl, uneort mai multe) de cosite subtit, JSuciturl™, care se

lasi in jos spre timple, coboard pe sub urechi 51 apoi sunt urcate spre crestetul capului®, Un paralelism perfect intre
aceastd coafurl i con de pe Valea Ariesului ¢ vizibil oricul,

lefem, p. 37, nota 185 (0, Densuginnn, Gratul din Tara Hategulvi, Bucuresti, 1915, p. 9).

tdem. p. 43, nota 192 (N. Dunire, Arta populard din Valea Jiulut, Bucuresti, 1963, p. 367},

* La noi, bitrinele purtau parul eu coarne. In stinga si-n dreapta, pe cap, s¢ impletea pirul pe tnvers. Apol se punes
cirpa, dar In lung. nu indoit, cum facem noi acum, $i aga apirea ca $1 cu doud coarne, Informatie culeass la 9.9.1999,
de Ta Fluture, 32 ani, satul Chisedu. Revenind in sat, in septembrie 2001, am avat ocazia si particip la o demonstragie
a impletirii 51 formdrii coafurii cu coame. Se face cirare pe mijloc. O portiune dintr-o parte, san uneori chiar toatd
purtea, se impleteste in trer. Cele doud cozi astfel formate vor fi ndunate in cregtetul eapului $: disucite pe invers. Adici:
din smocul de par care constituie ridicina cozii, se formeazi o ridicituri care se dubleaza prin indoire cu o parte din
coadd, intdrindu-se prin aceasta Comul. La sfarsit, acestea sunt fixate cu o agrafd. sau o bucatd de sirma.

" D, Maria Ratea, Indenm, ., p. 45-46,

Arta populari romdneased, Bucuresti 1969, p. 288; In Vrances, conciul nu se mai realizeazi prin impletiren pirului,

€1 se face dintr-o pinedl groasi ,cu carare®, in aga fel incit se obtin doud coarmne sau gurguic, Peste aceste gurguie se

aphcd mai multe piese... $1 in nordul Moldovei, femeile isi leagd phirul in dreptul urechilor, sub forma unor proeminente
fnumite .coarne”, peste care s¢ aplicd .zdbranicul”, un stergar din pinza fing, cu omamente geometrice, realizindu-se
astfel, o cludatil, dar plicutd la vedere, impodobire cu doud gurguie in pérti

I Petrescu, E. Secogan, G. Stoica, Ama populard din Mehedings, Drobeta-Tumu Severin, 1983, p. 91 imbrobodim!

tinerei neveste se incepea prin adunurea pirului, strins impletit in doud cozi, .comife™, ncepind de la cararea din

mijloc si duse spre spate, sub crestet (mai sus decat vacful um:hﬂnﬂ unde se adunau in ciuciuloi® (un coc legat cu ag
coadelor) sau Tn doud , mocioace™ (doud cocuri alfturate). In unele zone ale Mehedintiului, femeile isi ingroasd coa-
dele cu pleteri™, tred vite de par false (din nd sau par cizut), pentry a-51 méri dimensiunea cocului,

Muozes Tereza, Portul popular din bazinul Crisulur Alh, Oradea, 1973, p. 74: . La Cheile Crisului Alb (dincolo de

Buteni, Almag, in locurile mai {zolate, pe la Plescuta, Cieet ete.), au rimas urmele unei vechi pieptindturi - a conciu-

lui .cu comme®. Pirul este impletit in doud cozi, dupd ce se face clirarea ln mijloc, de sus in jos. Peste plirul despinil

de ciirare se agaed 0 piaptan rotunjit, de tabld. Chicile se infagoari separat, cite una, pe capatul piaptanalui, formind
doud coarne. Se leagh capul cu o pinzi albd de tramd, agterndnd cirpa deasupra coamelor, care, dupi ce se incruciseaza
in jos, se leapd siriins peste coame, forméand ceapsa®™,

Elena Secogan, Paul Petrescu, Portul popular..., p. 42: .Boneta numit ,ceapsd”, purtati numai in Hunedoara si numai

in regiunea de munie & Banatului, un teritoriu restrns i stnet delimitar etnografic, ndicd importante probleme de

&
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orgine gi circulatie. idicdnd legatur cn arn baleanicd,.. Forma conici a cepsei puntatd de padurence.. ceapsa drept-
unghiulord 51 trperoiduld din Banae., ceapsh cu . conrne” din Tars Hategulul, rimine o problemd deschisd, ipotezi
Unet ndaptint tehmice a cepsel In forma coneiului din sarma care sustine parul femeii. find singura lmurire ce o putem
aved astazi I indemdna.

Aty populart romaneased, Bucuresti, 1969, p, I88:  Existd §i pieptandturi mai complicate, determinate de diferite
ot de legare o broboadelor (rn.: Adci ag spune clar o este, de Fapt, loemad invers, pleptanatur determing modul
de legare a broboadelor). Astfel, este pleptindtura cu coame, la care, deasupra thmplelor. se realizeaza ghemotoace de
phar cire s permitd broboadel 53 formeze micl gurpuie (de unde 51 numele pieptndiurn s chiar al broboadelor). Este
de remarcat ¢d, pentru realizares proeminenfelor broboadel, s-n recurs g1 1o confectionatea de . coame™ din carpe

flsurate pe sirmd sau pe un adeviirat schelet.

Elenn Secosan, Paul Petrescu, . Porml popular..”, p. 26. Jdmportania pleptinituril $i acoperimintulul capulus ls femei
strolul lor de Lsemn®™ transmitind evident un mesaj”, pot fi constatate pe tot teritoriul rominese, ca dovadd o per-
sistenfel $1 a unitdti civilizatiei 51 culturit populare romdnesti. Vet st G, Stoica st P Petrescu, Diopionar de artd
poptland, Bugurest, 1997 p. 236-339,

- Explicatis sensulul seestul cuviint o putem surprinde in analiza Bewtd de Kad Kaser, in Hirten, Kimpfer und

Stammeshelden, Wien, 1992 p. 220: Verschiedene Awtoren berichten, dofi die pustornlen Arbeitseinheiten der
Ylachen und Snrokatsanen von blutverwandien Sippen gebildet wurden, dic bei den Yiachen .Falcare” und bei den
Snrakatsanen , Stani” geheiBen hitten, Es hiingt natlirlich letztendlich alles von der Delinition von .Sippe* ab, aber es
diirfte keine im Gebranch sein, die es rechifertigen wiirde, die ,,Stani” oder Falcare™ als Sippe zu bezeichnen. Richtig
hingegen ist, dall diese pastoralen Einheiten, die von einem Oberhirten angefiihn wurden, gewdhnheh aus verwandien
Familien susammmengestellt waren, das heillt also, Telle des Verwandischftsverbandes dorstellten... Das Melken und
die Verarbeitung der Produkte mubte orgamisiert werden - Stani und Falcare waren die Organisationen, die zu diesem
Lweck gebilder wurden™ Deci, denumires acester forme de organizare, care o fost prezenti céandva 51 la noy, este
demonsteath de prezenia in daco-romand o cuviintului specific, care ne-a rimas acum numai co sensul de TANAR.
Falenre insemng aeea formid de orgamizare ¢ linerlor™ baleti ce se inifiau si ajutau la muls s prepuraren laptelut,
Singulorizared si individualizares unui participant la ¢ astfel de activitate colectivi ar fi Falein = Flicau, adic@ nce)
tindy ce participd 1o formarea grupidni Falcare. Sunem sigun el uni din treptele de iniiere, atit in domeniul pastor
practic, ¢t si totemic-ritunl, et aceasti participare: Prin participarea (obligatorie™ g parcurgeren scolivii-inifierii in
acele taine 1 s¢ recunosten o anumitd virsia specifica ce-1 didea $i un anumil drept $1 0 anumitd aspiratie my noma
sociali, ¢ si profesionali. In mod sigur, orice tndr rebuia si parcurgd, 1o anumite trepte de virstd, inifierea profesio-
nali in aceste grupdri Faleare, de unde $i denumiren specificd, ¢l este unul din Faleare, deci un Filedu = Flagdu,
Terminati aceastdl perioadd de inijiere profesionala si totemic-simtiald, cel devenit Fliciu putea si aspire la o noud
treapti, aceed de p-%1 gisi o sord, deci i se insoare, fapt care este recunoscul in psihologiz populad e Miciu,... ce
mal Vel peum poate si se insoane”, sau e fachy bun de insurnt™,
In cercetirile sale, Th. Capidan (vez hibliografia) analizeazi Falcarea numai ca grupare compacti a mai multor
familii inrudite prin singe, care, atdt ko romanii nomaz, cft §i la cet transhumanti, eran conduse de un celnic, nesur-
primzind mcwodatd, organizarea g1 structurares acesteln ca formd de organizare cconomicd $1 educationnld, ci numai,
eventual, ca fortid de masd $1 compaciare umand necesare asigurin une deplasin limistite dintr-un loc In altul, sau
ourecum o o eventoald fortd miliard,

" Bt este obectol cel ma reprezentativ ol birboulo pdstor trunshumant. Este elementul indispensabil $1 obligatonu, ati
in practica pastorald, eit st in cea de devenire socmld 51 de demonsteare o statutulul sy cncmdivid in cadrul elanului
Tradijia romaneascd, din  picate, din cele ce stiu eu pand acum, nu ne pdsireazd in memoria i, nici un ritual de
initiere. sou de desfisurare a investitur birbatulul pdstor cu acest instrument asa de important, limba, insd, ne ajutd
sit descifriim ¢ii, lo anumite stadin de existentii, ciobanul ern recunoscut ga atare, datoriti posesiel neestul instrument.
Mai intil insd =i prezentim informatia culeasi de la Mohanu Gheorghe. de 38 ani, din Perisann de Vileea (mar 2002),
ot efirui tatd si bunie an fost tof ciobani, care relateazd confectionaren el
.se face dintr-up lemn ¢iit se poate de tare, de obicei din lemn de comn. Apoi se cioplegte bine capu®, adica miciulia bater,
..Be taie cu cufitu®, adicd se incrusteasd,  In flod® (elemente geometnzante ce copiazd plastic arborele, sau diferite forme
ce nie amintese de semne stilizate ale metamorfozel nin), .58 di In foo”'. | pii fed un Wotune din vated, care ¢ bine 8 nu
[lg stins de tol, si-1 freed cu el, e &8 intre peste 1ot In flon §i apol se unge ¢u sew”, de al de onie, ¢ cel mal bine®,
lati-ne. dar, in fign unud ritual de sacralizare a acestui instrument personal-pastoral, prin foc st prin seul ofi.

Lste bine gt it bite clobineased este transpuneren $i demonstraren fulusulud, dar prin sacralizarea ¢i, aceasta deving
un instrument de drept, de prestigiu si recunoastere. . Al bitrdn (bunicul - n.n) imi povestea c& pe vremea lor nu toti
erau , bitiogi®, . ci numal unii” (fird insd sd poatd sd-mi explice de ce ~ nn),

M-a lowvil aceasia exprimare, cicl pentri nolb, astiz, se foloseste numin ¢u sensul de agresivi, pusi pe scandal s1 deror-
dine; expresia g losires ¢f in context, mi-a demonstral ¢l se numeau bilthusl acel ee avean drepial s poarte bata,
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-upresit cu sensul actual in limbd. deriva de la faptul ¢, in vremurile nu prea indepirtate. la rominii montani, ueei
<= wveau dreprul de Bdrd. erau §i aceia care aveau §i o functie $i obligatie ,militard”, de aparare, probabil, a intregit
comunpdp=clan, in fotn primejdiilor din afard, sau de agresiuni din partea semenilor montani. De atunci ne vine §i
e rlimas in limbi expresia Jdsta e bitdios" ce caracterizenzi o persoand, ea fiind dirzl, eurmoasd, neinfricnta, olen-

*1V3. gala si-$) apere. pentru sine §i pentru ceilalti, drepturile, binezinteles, cu bita in mand.

i ammntese, chnd crom mie, 1o sting, iy Parine, & searn, cind stiteam in Jurul focului, tines bity in mind st arfin
- git. 10 daci hotdra(u) cevi, atunci bdten oy ¢ in pidmant, nsta insemni ¢ asa rimane”. Probabil ¢ g bate = a bié

< verb denvil tocmai din gestul de a lovi = bate bt A lovi cu bita in pamant, pare sil fi fost un gest foarte categone,

-e consfintea o hotdrire care nu Se mai putea intoarce, din moment ce fusese acceptatd. Baterea bitei in PAMANT era un
cest uccesitnl numai acelom care aveau drept de bita, ucei privilegiati cirom, prin ea, 1 se didea dreptul de a hotiiri,
icct de a bate-cuen.

Hesigur el interpretared mea or putes fi adevirnti din moment ce in limba avem expresia e bitaic de joc", care are
W sens de este cova neserios, ceva ce se iain derddere”. Sensul ei, insd, adevirat il vom putea surprinde atunci cind
om face comparatia intre o bate cubata in pamdnt = fuery foarte senos 51 de luat in scamd. 5i a bate la joc = gesiul

“¢ o bute, in dunsurile fecioresti cu bt in pimint, sau cu piciorul, baterea, de data accasta, nefiingd o hotisive, deci
wetiind ceva serios; de aict derivi gi sensul expresied It bati joe de mime("Y*, sau i mai explicit asta ¢ o batjola)curd

= hidmie In joet;

Pimminutivires lui bitd este by, o bitd mai mica i mai subtire, $3 fi fost biful obiectul initierii?, treapta obligatone

sprea wvea deeptul de band?

e inceredm o aprofundare a diferenfelor de sens si pronuntie a celor doud forme L bate si a biitea™, aviind acum
‘proape acelagi sens. vom constatn ea afinitdfile de sens se datoreazd, in primul rind, pierderii. de-a lungul timpului.
4 practicit folosirii bitei §i a importaniei ei in societaten romineascl i extinderii limbajului cimpean asupra limbaju-
LE} o,

\ bate are o ridacind comunii cu batre, bateo-ere $i provine din latind si are sensul de a ciocini, a lovi S1 minmic i
nul Are denvati 1 exprimarn foorte reduse in limbd, A biitea, in schimb, derivil din hith, care, lo origine, inaintes
nfluente slave, s-a pronuntat, probabil, bisd sau bata.
in seesstd formi de bazd aveam toate varietilile de exprimare, bitiusi, batiios, bilaie, bit. biifos = mindru (folosit

e montan, drept $i feapdn ca un bag, ), bt (fel de joe), sau expresii .esti biatd™ (folosite de chmpenan in sens peior-

b, Lotitn st s fir o bitd in mEnd, mai mul nu),

Primele 3 expresii ne readuc, in constient, ¢ romanul montan dispunea in sccolele trecute de o organizatie militard =

Sitiugl, de membri cu un comportament i o pregitire psihologicd adecvatd = bitdios, de practici mizboinice si de
pirare sau atie = bitaie, si de eyvenimente destul de dese, ce si amintessci participarea la o biilie, cioenire a unor

stupur. decia mai multor bite = bitalie {conflicte intre clanun). Ca si la cuvaniul datind™, si aici gisim doud forme

de artioularizare, (bi-bita-bitl” forma feminind. si _bit-batul-bi®, forma masculing,

simbohstica 3t gesticn bitei:

~in biitd 1e pofi sprijini $i odihni cit viel, imponant este ca .miciven® s-o0 pui la subsucuri si 53 te sprijini pe ea cu

podul palmel, astlel, poti sta ore in sir, te poti imoarce dupd o1, si-ti Fimine si mana cealali sloboda™.
ditcd un grup de ciobani merg spre undeva, sa gtii ¢ cel ce fine bata in mand, prinsi de la mijloc, este seful, ca ceilaly

o il subswoard™ (atd surprinderea unei ierarhii clare, demonstratd prin gestul de purtare al biter).

lnd un cioban fine bl n fatd gi se sprijind cu birbia in ea, ey intr-un picior. fnseamna ca nu ia parte la discutie. ¢

este newtn; de se sprijind cu amdndoud palmele pe ea, cu mdinile intinse, inseamnd cd ja parte 1o discutie g1 cdnud

‘orbeste, o tine de mijloc 5i gesticuleazd cu en.” (iatd surprinderea dreplului de a participa = cu amandoud palmele pe

wu, de o participa la hotdriri, dezbateri, ima surprinderea dreptului de a spune si dispune de acest drept = o tine de

miloe 51 gesticuleusd cu ea).

-ind te agezi la foe, T nigte ciobani pe care nu-i cunosti prea bine, s-au de mai de mult, atunci fii bata pe genunchi,
1r de-i cunagti, O pui jos, uita aga lingd tine, pa dreapta, cu miciulia spre in foc™; .daci la foc mai ai pe all cu tine,
tunci. acela, de obicet, sth in picioare cu bita in biirbie, $i numai daca mineati ceva, vine stel, st se lasd lingd tine™;
At phstrarea ierprhiet $i respectulug,

Lind baciul indeamnd 1o oi, ori la urs, §i se adreseuzd ciobanilor. atunci fine bata mai de jos, uite asa, ca de trei palme

<2 108 in sus. cam pind a ,Noni™ (adicd, privit de jos in sus, pand lo cdmpul ce incepe sd fie ornamentar). Tot asa se
e bilta i de cel care conduce Ja joe™,

Latiene in fata unor tualuri-pesturi cu semnificatii profunde $i cu reguli ce demonstrenza existenta rerarhizl, dreplu-
1 de a conduce, gestulu de u hotdrd, dreptului de o face dreptate, dreprului $i responsabilitatea de a se bate.

e este gi obtectul cu care comunitatea §i cu care in fafn comunitifii se ficea dre pate. Expresia o J-a bitut sotul” ne

At cum, in trecutul montan, cei ce nu respectau datinile, cutumele, sau regulile, erau alungati din sat, cu bitele.
Ueorgeta Stoica, Olivia Morani, Zona etnograficd Bran, Bucuregti, 1981, p. 38,
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heorghe lordache, Ocupatii tradigionale..., vol, 1V, 1996, p. 190-19], nota 289,

Socse M, Contribupii fa tipologia catrifel din Banat (Valea Bistrei), Tibiscus, Timisoara, 1974, p. 84: ..Confec-
marea catrinjelor constituin intotdesuna un eveniment deosebit._.. Catrintele se lucrau in mare taind, Ascundeam
<o ca wiom invete si altul formele (modelul), 53 fie numai o eatrintd agn frumoasd in sat.,. Apoi sunt oameni cu ochi

i cure deoache, de nu mai poti termina catringa..”.

Sistorpaia Gh., Stergare populare, Bucurest, 1975, p. 43: _Dar 51 mai numeroase sunt ocaziile cand se diruiese ster-

lre, murame sau batiste, de cltre fete, NNachilor ¢d semn de dragoste, sau al ingelegerii pentru logodna®,

“ozes Tereza, Portul popular din bazinu! Crisului Alb, Oradea, 1975, p. 141: _Tinerii. in special mirii, obispuiau si

roirte zgurdd la pojnar-ul de la libdrut. Zgarda, numitd si zearda de pus la buzunar, era fesuid din méirgelute marunte
¢ in vremurile cind acestea nu au existat, eran cusute, ca mici podoabe ce se didean in dar n.n.), colorate; lucrate

7 aoeeasi tehnicd ca si zgirdutele purtate la gir de fete, Avea forma dreptunghiulari. cu ciucuri din mirgele intr-o

purte, Motival principal cel mai frecvent em ,coarnele berbecului® si era rezolvat intr-o tonalitate de negru si albas-

ru fyvezi PL 78)

“ueredem i ar 0 fost adus §i practicat de soldatit cohortelor romane, n forma In care o cunoscut-o i practicat-o

miontanul roman., pind acum 30 ani. la nedeile s immunirile montane de 5§ [lie.

I primul rind, soldati romant nu-au avol un contact atdt de serios 1 imuim cu populang loeald, si nici pe departe cu

cea pastoreasci-nomada.

Cultul pracueat de soldai cohortelor romane, pe teritoriul Dacied, era acelast in tot impeniul. era eobtal lui Mithra

cizboinieul, al initieril in misterul credinter, hotdriri fatd de sacrificiu si fritie rizboinicd de arme, petrecindu-se in

misterul obscurnititi in subteran, pentru care avem o serie de dovezi arheologice pe teritoriul frii

Cultul mithraie insd, pe care montann nostr il practicd de Sf. The, este culiul de adorare a lumini, este postura in care

Mithra ne apare ca impaciuitor, facitor de legiminte 51 pacte, de reprezentant al luminii care invinge intunericul, si se

desfisvard, prin participares intregil communitify, (nub.: nu selectivil ca la cultul rzboinic), si in spatiu deschis pe cul-

mea unui deal, muncel, spre intimpinarea luminit. Cum a ajuns aceasti practicd si mit ka noi vom trata in capitolul Zau.

179



{iemeg ) paodity e
(HIR P A ) PO L OMWIRIAUT S JEMELIDE "y

20 EINEA ) itjndoL 3
= g

LEYOd

LR _...u ._r ._....h__._.q.. ______—.mhﬁ.:
e

H

SR DU 30 LU T JUSLLIELEY C

i)




A se Insura ori a se cisitori?

) altd temd demnd de dezbitut, care se include nu numai in atitudinea faga de familia sa, dar si in
stitudines interfamiliald, o constituie dilema ce existd in conceptul §i in limba romaneasci despre
4 s¢ Insura sau g se casatorr!

Besigur ca intrebind pe stradd, in ziua de astizi, omul normal, ,.care este diferenta intre a se insura
s i se casdton?, acesta raspunde fard sa soviaie: . .de fapt, nu existd nici o diferentd; a se insura say
i ag cdsdton € totuna.”

(are existd vreo diferenta? si. daci da, unde o putem surprinde?

Existenta in limba, in circulapia curentd, a celor doud expresii in paralel, expriméind actualmente
acelagi continut, demonstreazi ci, la ongine, trebuie sa 1 existat, totusi, o diferentiere. din moment
ce. pand in ziva de astdzi, amindoud sunt prezente, cu aceeasi putere cognitiva si circulatorie.
Céndva, diferentienle s-au micsorat si s-au anulat.

Dacd ne raportam la valoarea strict semantica a expresiel .s-a insurat”, ne dam seama ci aceasta
exprimd starea si faptul ci flaciul si-a gasit, de fapt, o sord.! Expresia se referd in mod explicit la
bilat, clict el se insoreste; ¢ i s-a gisit, sau si-a glsit 0 sord, singur, asta fiind o altd problema.
Afirmatiile lui S. FI. Marian® ne aratd ¢, incd in sec. al XIX-lea, mai exista practica ca parintii sa
notirascd legiturile mammoniale. Baiatului i se alegea o fatd, fard ca aceasta si fie intrebatd, sau
fird ca acestia s se cunoasci.

Afirmatiile lui R. Vulcdnescu ne introdue in atmosfera cind. casitonia era deja pecetluitd de parinti,
de pe vremea prunciei copiilor.

Aceste tocmelr stabilite, trebulau respectate, $i intiireau incd din timpul existentei pruncilor, legi-
turile dintre cele doui familii. Ele datau de pe vremea cind expresia ,J-am insurat™ avea valoare de
fapti, adica tatal cu rudele, sau nu, il tocmiserd deja o sori.

Practicarea acestor obiceiuri ne arata ¢ societatea romaneasca montand exista si se conducea dupa
datini §1 nitwaluri ale prineipiilor patriliniaritatii, cand barbatului i se cauta o sord. principii specifice
societatilor transhumante §i ale populatiilor montane din Balcani.

0 datd cu pierderea §i estomparea importantei acestor datini, prin contopirea mentalitatilor mon-
tantlor cu cea a campenilor, ele se vor uita, raméinand in practica activil numai ritualurile pre-nuntiale
de incredinfare, expresia ..s-a insurat™, . .este insurat”, raportandu-se ori la faza cind flacaul si-a gasit
o fitucd la joc, ori la faza cind flacaul a luat fata pe credintd (fenomene incé prezente in vremea lui
S. Fl. Marian).

Oare ¢e ne exprima accasta?....¢a in vremurile indepirtate, inainte de cununie exista posibilitatea ca
fata sa treacd printr-o faza de (incredinfare?) logodna si-i zicem, timp in care aveau posibilitatea si
se cunoased sau nu. In acest timp, baiatul era ,Jinsurat”, adici avea (gfsise) o sord, iar fata era
Lnfranid” (g1 gasise un frate). Dacd se ajungea cumva la situatia de se hotara(u) si (se) rAmdna
impreund, atunct urma intr-adevir cununia’,

Pierderea si a acestui obicel, de luare a fetei pe credingd, a ficut ca expresia sd evolueze pani la sen-
sul de ,;s-a insurat* = s-a casdtorit*.

Deci, expresia si starga | v, ce se desfasura
inaintea cununiei, si surprinde riddcini de dinaintea crestinarii noastre, cand, in datina noastra, exista
tocnurea fetel si a flaciulud, promisiunea® (prezentd incd in Bucovina, in vremea lui Marian) si
intelegerea intre familit (mai ales asupra obligatitlor materiale, oi, zestre). inainte ca acestia i
se cunoascd, de pe cind erau incd mict (practici care mai sunt prezente $i astizi, la popoare transhu-
mante).

Toate acesten, in urma evolutier $i a diminudnlor principiilor cutumiar-patriliniare, au ficut ca expre-
sta s fie folosita cu un sens din ce in ce mai diferit. fata de sensul ei de origine.
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Cele trei expresii, in formele lor originare l-am insurat, s-a insurat, este insurat,” exprimi treptele
evolutiv-involutive, mentale, comportamentale $i socio-antropologice ale societatii romane mon-
lane, astfel incat, astizi, ele reusesc s se contopeascd, ca sens, comportament si fapti, cu expresiile
l-am ¢dsatorit, s-a cdsdtorit, este cdsatont,” si acestea, la rindul lor. avind sensurile de onigine.
..l-am casatorit = i-am facut casa eu ca parinte™, ,.5-a casatorit = si-a fAcut casd, singur sau cu aju-
torul neamurilor”, .este casitorit = se afla la casa lui, cu copit”,
Cununia este forma oficial-comunitard (& acceptdrii $i intelegerii) de identificare, atdt din partea
cuplului, ¢at si din partea celor doud familii, cu moraly filozofier existentiale (devenitd, din pécate,
tot mai crestin-ortodoxa in ultimele secole), manifestatd prin executarea procesiunii sacramentale
(care, in ziua de azi, tinde sd acopere intru totul pe cea precrestind) nu numai din partea celor doi-
patru Jimperechiatt™, avand drept scop-rezultat bmecuvantarea (la ongine. ambivalent paternd)
divind (aplicabild in zilele noastre prin persoana preotulut), in fafa cdreia se va face legdmdntul.
Expresia g se cisiitor], s-a casitont™ ¢ deja un alt fenomen, §i anume, faptul in sine, ¢ acea
BMM s traiasca impreund dupd datinile si obiceiurile obstii, 51, ca atare. s-a hotarit
i, deci si-gi constituie un cimin, in care si-gi creasca copiii, conform datinilor si obi-
ceiurilor rominilor.
In acest moment iese la ivealdl una din atitudinile specifice intrafamiliale, ce defineste profilul moral
al romanilor, si anume, atitudimea de ajutor.
Atat familiile celor imperecheati, cit §i alte cunostinte din comunitatea respectiva participd la ridi-
carca si construirea noului cimin pentru noii casatoriti.
Statutul social ce este exprimat prin expresia ,s-a ¢asitorit™ nu este egal cu cel exprimat prin ,.s-a
insurat”, in urma ritualurilor specifice, prin .insotire™, ei deveneau sot si sotie, ficind parte din
acecasl soie.$
Constiturrea unei familis, dupd obiceiul i datina roméneascd montama, implica asigurarea, in primul
rand, a sansei de supravietuire a insoitilor = insotitilor, deci a familiet in sine,
Acest fapt se poate realiza numai in momentul cind noii cdsitonyi aveau posibilitatea independentei
$1 sigurantei materiale, aceasta fiind, de fapt, cheia succesului, Ori, intr-o societate a cresciitorilor de
oi, unde ocupatiile de bazid erau cresterea si exploatarea acestora (fesutul, cusutul, prelucrarea
laptelui etc.), independenta 51 siguranfa erau date de arcalul de supravietuire al oil.
Ca urmare, noilor insofiti = casatonifi h se puneau la dispoziiie, fie prin runcuire, fie prin impartire,
fie prin simpla si directa luare in stapanire, ori in apropierea uneia din familiile mirilor, ori undeva
in cea a colectivititii. a unui areal existential-necesar.
Deci ne putem inchipui foarte usor situatia in care noii casatoriti erau ajutati la ridicarea caselor lor,
undeva intr-un plai cu o suprafatd minim necesar-existentiald, conformd cu o micd avere ovinil de care
dispuneau la inceput. Si atunci, nu ne mai putem mira?, de ce asezirile montane ale secolelor trecute
{sau de azi), ne apar ca aseziri imprigtiate-rasfirate, cu case inconjurate de ocolurt mari, plasate la dis-
lante mari una de alta, in care numai buciumul mai putea constitui element de comunicare.
Acest fenomen de imprigtiere este una din caractenisticile comunititilor romanesti montane. ce a
determmat §i a permis rominului 0 mobilitate deosebita, parcurgerea si luarea in stipinire §i
exploatare directd, in decurs de numai cdteva generatii, a unor areale foarte mari.
Acest sistem ,administrativ®, specific comunititilor roménesti montane, se va oglindi gi-n practica
edilitar-sacrald,
Raportat la tema edilitard, voi prezenta cititorului, inainte de a trece la celalalt mare capitol, unele
obiecte . sacral edilitare™, care exprima si intruchipeaza, prin forma si omamentica, starea de identi-
ticare cu sacrul, raportata la individ, clan-neam §i comunitate.
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NOTE

Exprimarea verbali o intrdrii in actiune gi a indeplinirii actiunii, decr # transpunerii acpiunit in fapt, se realizeaxd prin
prefixul @, unde in ne introduce simtial (gefihlsmassig) in starea de devenire si de efectunre a actiunii, in sfera ei
niimd de desflisurare, credndu-se astle] o serie de verbe” ce lipsesc imbil. Acest fenomen constituie, consider eu. o
specificitate a limbii romanesti, de imbogitire a exprimirii acolo unde limba era prea simci in lexic, Acest fenomen
are un paralelism perfect in limba germand, ,.ein” (¢in-treten, cin-steigen, ein-arbeilen, ¢in-setzen, sich ein-stellen. ein-
ordnen ete, ), cu prefix avind acelusi rol de introducere in atmosfera intim-inferioard a actiunii: arlit aceasta (A a su-
cerd ideen unei eventuale contaminari o limbii noastre cu gota, dar nici excluzind faptul ¢ii pcest fenomen p-ar puten
<1 fie specific §i comun limbilor indo-europene; min = inména, frumos = infrumusa, drag = indrdgs, teapa = infepa,
tret = intrei, pimdnt = impdminten, colac = incolici, mugure = inmuguri, sora = insura etc.

* 8. FL. Marian, Nuntd, p. 42: ,Dar ce folos ¢d, la alegeren mirelui sau mai bine #is o ginerelui, primul vot il au parniij

reter. Bu! mai de muolt era datind, mat tot asa ¢a §i In romdnit de @i din Macedonia, ¢ fata nici nu em intrebatd de
voiegie o se mirita dupd cotare fecior, o nu, oi, dach parinfii tinerilor se intelegeay, . tinerll webuioy <& ¢ supuie gi si
s cisitoreascd chiar 51 clnd .. ne-ar i avat nici cea mai micd atragere”

5. Fl. Manan, Nungd, p.125;  La vreo cdteva zile dupd .agezare” sau  Jegdiuri™, adich dupd ce parintii tnerilor s-au
inyoit pe deplin in privinta zestrei, wrmeazd . incredinfarea” sau Jogodna® (veai wot capitolul ).

0 intimplare semnificativa pentru demonstrarea stiirii este amintirea bunicii mele (ndiscutd in 1886, in Rizvad, Jued,

Dambovifa). Bunica ei, din partea mames, fiind fatd in Gura Ocniter, fusese incrediniatd unui biizat (pe bazi de avere).
Ea (se) iuben pe (cu) unul din neamul lul Odibagi. La hora de duminied ciind se imprimavirase bine, era dupd Pasti®,
Odibagi a luat-o la hord, desi se ghia i este , datd". Atunci au hotit si fugd $i s-au aciuat in Rizvad pe Valea Broastei.
<l dach ar fi fost cununatd, ardica casAtoritd, asa ceva nici ¢i se putea intimpla, atunci tot satul ar fi sirit pe Odibasi
si l-ar 11 alungat din sat, cf ar 13 stricat casn, inciltes plnd la urmi, tofi au dcceptat situnfia $i périntii s-au dat dupdl ea ™
Acceplarcea, din partea comunitaiii, a unei astfel de situatii, ne armd atitudinea morala colectiva fafd de o incredintare
nsurure™ care se diferenfia foarte strict de | cdsieorie™, | cununare”.

* Vulcineseu R., Coloana cervlui, p. 59, nota 49; in cercetdirile sociologice de teren, in preajma Poienii Sibiului, Hsvpri

pistorilor transhumanti, s-a constatat o forma de pre-nunti care avea loc in pidure, inaintea unui brad, numitd din aceas-
th cauzd ingemdnarea cu bradul sau nuntd la brad. In esenta ei ceremoniald.. aceasta imita, pe plan profesional si in mic,
nunty propriv-zisi. Fecorn de circa 14 ani, care trebuinu s participe [n migcarea cu turmele ta plseut, in afarn mostei
satului, in munti sau peste munti, erau adusi cu fetele sortite s3 ke fie sofii. de périntii lor, in fafa unui brad. Aici se juruiau
reciproc si-gi fie soti. Apoi plecau cu turmele i ciind se intorceau, dupd un fstimp apreciabil, erau obligati s3 se cisi-
toreasca oficial, conform datinii. Obligagia asumatd prin ounta la barad™ finea de legea comunitagii profesionale. Cei in
catuzd nu-5i puteau cilea cuviintul deedit sub efectul sanctiunii comunitare profesionale si al oprobiului public.”

' Karl Kaser, Hirten, Kimpfer, Stammeshelden, Wien, 1992, p. 217-218. _ Der bilineare Verwandischfutsverband war die

charakteristische Orgamisationsform der Viachen und Surakatsanen (valahi grecizafid.,, dieses soziale
Organisationsmuster trat nur... bei den nomadisierenden Vlachen und Sarakatsanen in deuilicher Form auf, Der bilineare
Verwandischaftsverband entsprach dem Schutzbediirfms nomadisierender Hineneinheiten, Bei der Bezeichnung der
Verwandschafisverbiinde wird der ursprimgliche Zusammenhang zwischen Sarakatsanen und Vlachen sehr deutlich. in
einem ersten Bereichnungspuir bezeichnen Vlachen die Verwandischaft als | Soie”, die Sarakatsanen als _Soi*.
Prezenta in limba roméand @ expresilor e de so1 bun®, nu e de soi®, ,nu-1 de/din soiul nostri” sau ,.se vede ci-i din
soiul nostru™ sau intdi s3-mi spui de ce soi ¢ §i apol 58 ne gandim la maritis”, .mai intdi 53 vedem de ce soi ¢, ma
obligd 54 fac un paralelism absolul intre acestea $i expresiile prezemtate de Karl Kaser,

Eate drept c@ cuviintul Soi se foloseste in ziua de azi i raportat la plante, ceen ce aratd lorga lul semanticd in trecutul
indepirtat. Pierderea sensului concret al acestui cuvint in limba romand, s-a daloral suprapunerii expresiei montanului
cu cen modemd, de fomilie®. Totugi, dacd asthzi ne exprimam ,.ce fel de soi de mir este”, ne¢ gindim imedian la ce
farmilie de mir apargine: ionathan, golden, crejesc, dulee, de toamnd elc,

Oricum, cuvantul Soi ne delimiteazi o anumita sferd, grupd, element din aceeast categoric.

Ruaportat la expresii ce privesc persoane, se referd in mod explieit . din ce familie se rage™, _E o fumilie buni sau rea™
Arei bun sau riu (la ongine) neinsemniind ¢ sunt @ draculus sau nu, ci. dacd acea familie se fine de aceleasi datini,
ohiceiur ¢a . noastrd” sau nu. Expresia .nu-i de soi bun" surprinde perioada cind montanii trétau aliteri si cu alie
nepmit, ce nu ern de soml lor

Lit origing, in limba noastrd, la fel ca si-n cea a sarakatzanilor st o valahilor din Balcani, Soie insemna primul grad de
inrudire, atht patriliniar, ci 5i mamiliniar, deci latineseul familie. Intrat in aceastd Soie = Familie, €] devenea, era un
Soit, deet un element al familiei i ea devenea o Sodtd, tot un membru al familiei. El era So(ilt = sof si ea era Soli)i =
soati. Unirea celor doi insemna ci ei s-au insoit = insoifat = insofar = insofit, adicd s-au contapit intr-o Soie = Familie.
Prezentu celor doud forme, atit cea latind de familie, cdt §i cea specific romin montand de Soie, pini in ziua de a2i si
la not pe teritoriul Romaniei, ne demonstreard contopires, cindva, a acestor grupuri montane ¢y cele latine cimpene,

" Prin aceusta dim un raspuns foarte clar tuturor scelora care si-au exprimat idees naivE ci . rominii si=au plasat casele

in mod izolat, deasupra viilor, ¢a sd fie mar apdmapl de popoarele migratoare*,
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CRUCE, STALP, TREIME

Uirmamentica acestor obiecte, privitd in ansamblu, este aceeasi pe care am Surprins-o pe orice obiect

i lemn, simbolurile cuprinzand gama totemico-crestind completi, unde, in mod deosebit, rozeta-
nonegrama exceleazi. Imbinarca acestora, prezentarea lor intr-o forma mai stilizatd sau mai rea-
i1std, depinde, in primul rand, de caractenstica (tipul) obiectului sacral. de obisnuinta loculut 51 de
tadiul de intelegere mistic (impus sau nu) la care se mai afla . crucerul” la momentul credrii.

3.1. Crucea

Iste elementul sacral raspandit, in ziua de astizi, la romini pe intreg teritoriul, este un simbol-forma,
ca intruchipand rastignirea, jertfirea lui Cristos, care, prin traditie ortodox-bizantind, incepind din
sec. al V-lea, s-a impus din ¢e in ce mai mult in Imperiul Bizantin, in practica de marcare a locului
celn decedat,

Iste prezentd in cimitire sau la locuri unde s-au intimplat accidente tragice (Tn urma unui trasnet, a
ciderii intr-o rapd, prabusirii vreunui copac ete.), dand de stire oricui ¢d acolo se afli oasele unui
rdposat crestin.

Ornamentica ei, din tema paletel cunoscute, este cea mai simpla, aceasta datorandu-se §i faptului ¢a
ca trebuie si pastreze, conform tradifiel ortodoxe. un anumit canon de forma si inscriptional.
In zonele montane, unde obiectul funerar amintea si afisa prin forme $i ornamentatie, intreaga filo-
zofie totemico-crestingd (vezi foto), alatun de rozeta-monograma apar, pe aripi si pe stalpul central,
ornamentéri totemice (vez Mislea), existential filozofice (arborele) sau crestino-plastice (pasirea).
L'n alt tip de cruce este crucea ..cu brate excrise™ unui cerc. In momentul actual. aceasta prezentan-
du-se in doud marimi, z1s de mine mici. cea prezentd in cimitir, st mare. cea atlata pe culmi de deal,
sau la raspéntii. Acest tip de cruce ne apare astazi ceva mai rar (caci prin ,.educatie™ ortodoxi a fost
nlératd de crucea de tip wdaic, fie in cimitir, fie la rispanti), prezenta e fiind documentatd in
spatiul transilvan, maramuresan, Muntenia, Oltenia st Moldova, atat in cimitire, cat si-n afara lor.
Forma ¢ oniginald, si locul de amplasament, legate in mod deosebit de semnificafia proprie, le vom
discuta la capitolul Ziu,

Este clar ¢a originea el este de cea Mare, iar amplasarea ei era intotdeauna in afara asezarilor.
Prezenta lor incdl in cimitir, sub forma micd, se datoreazi, in primul rind, presingului ortodox de a se
tolosi in cimitir crucea i, in al doilea rand, formei tacite de rezistentd a populatiei, de munte $i de deal
care nu putea renunta incd la o anumitd simbolisticd stiutd si simiitd, Afinitatea de forma cu cea
udaied a ugurat acceptarea ei in cimitire, atat din partea populatiei, cat i din partea popimii ortodoxe.,
Presingurile. sustinute si largite, au facut ca, mai ales incepand cu sfarsitul sec. al XIX-lea, crucile
cu brate excrise s& fie inlaturate treptat, pana la disparifia lor totala in unele zone.

Un lucru semnificativ este faptul cd, atunci c¢dnd aceasta nu marcheazd numai locul decedatului, ci
orin prezenta ei. la rascruci sau pe culmi de deal. ne subliniazd si o altd simbolisticd: ea ne apare in
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3. o, Semoul crucii inscris fn pristolnic (Mindstirea Jittenu. Doly)

|88

M



stransd legaturd cu o ornamentatie specifica; funia rasucitd, care se muleaza pe forma ei $i o con-

tureazid mai pronuntat.

Forma acester cruct o gdsim peste tot pe portile maramuresene, formand cordoane de registre sim-

bolice, prin combinatii cu stilizarile vegetale, sau legindu-se una de ala $i dind un contur specific

intregii porti, la fel, la bisericile de lemn.

Folosirea acestui tip de cruce §i in cimitir, se datoreaza, in primul rand, tradifiei locale specifice de

reprezentare, §i mai ales a confundarii s contopiriz, in decursul impului, a simbolisticii ef particu-

lare, prin asemdnare cu cea fudac-bizanting.

Existenta e, pe porti, pe usile bisericilor, pe coama de deal sau la riscruci de drum, ne arata ¢ sim-

bolistica el nu este incdrcatd numai de funebru, ci, mai degrabd, de sperantd a vietii $i de veneratie,

Nu arareori, cercul-aureold sau cercul-lumina ne apare ornamentat cu 12 rozete-monograme, aceasta

ormamentatie avand si ea semnificatia specificd, de care ne vom ocupa mai tirziw

Dar nu numai crucea a fost elementul simbol funebru la romédni.

In zonele etografice strabatute si cercetate de mine — Muntii Apuseni, Valea Sebesului, zona Albei
intdlnim, pind astdzi, in cimutire, la capul mortului, un alt monument-obiect funerar, iar in

Mehedinti = Gorj, urme ale acestuia.

3.2. Stalpul

Acest obicet funerar, cu analogii nu numai in Balcani, a carei vechime, semnificatic $1 rispiandire,
ne este demonstratd in limbd prin existenta expresiei-blestem!, a jucat un rol mult mai important in
structura gandirii §1 atitudinii filozofic-religioase, a montanilor, decat s-a analizat §1 s-a prezentat
piand acum in literatura de specialitate.

S-au emis pdreri ¢i acestea ar putea simboliza coloana cerului, lucru care nu este prea departe de
radicina semmficaticl.

Coloana, sculptata sau nu, implantatd la capul mortului, este simbolul filozofiei-dualiste arborele
mortii*, elementul pe care sufletul se urca la cer, accentuat plastic, in unele zone, printr-o forma-sim-
bol crestind ,.porumbel sau pasdre™. Prezenta lul, in zone montane, pana aproape de zilele noasire,
demonstreaza practicarea unor ritualuri de inmormantare, in secolele trecute. care exclud ritualul
crestin fie bizantin, fie catolic™ al cructi, avind afimitin cu curente religioase, de care ne vom ocupa
mai in detalin in capitolul Ziu, Prezenta crucilor aldturi de el, trideaza faza in care comunititile
montane si premontane pierduserd infelegerea absoluta a simbolisticii acestui semn funerar, in urma
insistentel ..educationale” ortodoxe, si mai tirziu catolice, 51 corespunde stadiului sincretic-sim-
binzat-religios la care ajunsese populatia zonei respective la inceputul sec. XX.

Zona de raspandire a stdlpului ca element funerar si elementelor ornamentale specifice lui, stribatuta
de mine, este cuprinsd in arealul format de Valea Dambovitei (Cobia), zona Mechedintiului, Valea
Jiului superior, zona Padureni, revarsandu-se inspre N-E, in Valea Sebesului-Alba, inspre E, in Campia
Banatului si inspre nord, in zona Crigurilor (Boesig), pentru care am cules, eu insumi, dovezi palpabile.
Arealul de existentdl i raspandire a elementelor ornamentale specifice stilpului este insd mai mare
s1 se completeazd cu exemplificarnle fcute de Gh. Aldea pentru zonele Teleorman 51 Mures.
Posibil ca aceastd arie sa i fost, in trecutul nu prea indepartat, mult mai mare.

Ornamentica specifica stilpului funerar prezinta , pristolnicul” ca element funerar-simbol totemic i
elemente caracteristice metamorfozei totemice.

Prezenta pristolnicului in ornamentica crucii (Cobia = Valea Dambovifei, sau Lucarei? = Campia
Timisului,) sau la troitele gorjene, trideazi, pentru aceste zone, prezenta in trecutul nu prea indepir-
1t a stilpului ca element funerar principal.
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1. 2. 3 Minasiirea Jitian: 4,6, 7. Cruei o pristofnee, aurcofare din cimitinel Mislca (Damboviga)
3. Cruct (Muoramures)
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Intensificarca propagander s a suportului administrativ, atit al ortodoxiei, in Muntenia, Oltenia,
Iransilvama, Crisana, cdt 51 a catolicilor, in parteéa de vest a Romaniei, prin implementarea, instituirea
-1 construirea de noi biserici §i parohii in zone montane neaccesibile pand-n sec. XVII-XVIIL, a avut
drept scop 1 rezultat, indbusirea trepratd s1 efectiva a datinilor straibune romanesti, uitarea acestora, a
~emnificatitlor sculptural-grafice §i sentimentale pentru o intreagd populatie a spatiului carpatic’.
Patrunderea, in ultimul secol, a unel admimistragin efective a ortodoxiel, a facut ca, la presingurile
acesteia, folosirea stalpului, ca semn funerar. sd fie inlocuit cu crucea, dar nu s-a reusit inlocuirea
tormiel simbolice seculare ,.pristolnicul™,

Umamentica tradiponal-totenicd filozofic-existentiald i cresting (coamele, arborele, lujerul, pes-
wele, pasirea, rozeta-monogramd) dentificd mortul cu cele trei componente majore ale filozofiel de
wlentificare, transpunindu-1 identificat in moarte, in lumea de dincolo a mortilor-mosi, fiindu-i asi-
Curatd, prin aceasta, prezenga la toate ceremoniile de comemorare individuald sau colectiva a viilor
=1 morfilor-mosi.

Ceremonia lucrirn stalpilor, a purtdnr 51 a amplasarii lor, face parte din ceremonia de initiere a iden-
icdri mortului cu cele trei elemente majore, unde, ca i la nuntd, stergarul joaci rolul simbolistic-
mijlocitor.

Studierea indeaproape a formelor sculptural-tridimensionale ne duce la convingerea ¢a toate derivi
si-51 gasese corespondentul bidimensional in plansa metamorfozer,

Cercetatorul care reugeste sd combine formele metamorfice cu structurarea de tip dualist-stergar a
celor tren registre, va reust orcand s citeascl mesajul sculptat pe un astfel de stalp.

ranspunerea formelor tridimensionale a stalpilor funerari in forme de contur bidimensional
prezente pe fesituri, §i compararea $1 paralelizarea acestora la formele sculpturale orizontale speci-
fice bamelor mester, 1i va da cercetatorului posibilitatea de a intelege unitatea sistemului simbolis-
nicil totemice romianesti, §i s descifreze in particular mesajul pe care mortul, respectiv sculptorul
stilpulud, il lasa celor de pe lumea aceasta ..de pe acest tirdm®.

Exemple sunt cuprinse in Pl VIL, unde c) este coloana funebri a unwi birbat casatorit.

Starea de casatorit este simbolizatd de unirea prin X a registrelor tnade paralel-simetrice a fiecirui
mire camp sculptural, derivate din simbolistica $1 mesagistica stergarului de nunti.

a) este coloana funerari a unui barbat casdtorit si cu familie implinitd, a unuia care a avut copii §i
care a murit, probabil. la varsta de 35-45 de ani.

Starea implinitd este simbolizatd i redatd de romb, forma ce transpune tridimensional reprezentarea
tesograficd a JFamiliel implinite®, Astfel de romburi, dar bidimensionale, vom intdlni foarte des in tot
arealul rominese de onunde, nu numai pe porfile de la intrare, ¢i si sub ferestre s in stinga
si=n dreapta usilor, ca forme-omament de bun augur la casa tinerilor casatorifi, sau a famililor implinite.
b) este coloana funerard a unui Mos, a unui batran a cirei viajd este indeplinita.

Succesiunea romburilor, legate si despértite de S-uri orizontale, deci limitare de campuri-stari ale
vieti, ne aratd ca ¢l lasd in urma o multitudine de romburi, deci mai multe generatii. Prezenta tridi-
mensionald a semnulur coamelor cu cap intireste aceasta,

Birbatul era un om bétran, probabil 70-80 de ani, considerat $1 viizut de familie ca un mos.

Toate cele trei coloane isi incheie partea superioard printr-0 forma tridimensionali specifici. Aceasta
este forma pristolniculut, simbolul umirii cu mogii ,.de pe taramul celalalt.

e PL VI a) intdlnim figurarea unui stalp funerar prin care se aratd, ¢i cel ce a murit se va uni, vezi
N-ul, in moarte, vezi pristolnicul, deci pe lumea cealaltd, cu mogii strimosi,

Heprezentarea plasticd tndimensionald a succesiunit X = unire, mos = pristolnic = lumea cealaltd,
N\ = unire, mo§ = pristolnic = lumea cealaltd, ne duce cu gandul la una din axiomele filozofiei exis-
tenfiale la romani, a unirii X, in moarte Pristolmic, pe tarimul celdlalt, acolo unde toti se vor regisi
Cu mosistramorti.
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12 5, 7 Carozetd X-ul umirn g calorile celor tres corun: rosu — mastere. altbastro — vialil. negru — moarte (conitird

Loman): 4, 6, 8. X-ul, pristolnicul s1 arborele mortif (eemitirud Lucaret); 9. Pristolnie (eimitirul Strungart - Sebes)
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2.3. Troita sau treimea’

Este un alt monument sacral, pe care, atit prin formd, cit §i prin amplasament, au-I mai putem lega

direct de funerar.

Dupd cum it spune si numele, treime este monumentul ce include reprezentarea a trei elemente.

Denumirea in ziva de azi, sau desemmarea, drept Troitd, a unei cruci clasice, fie de lemn sau piatrd,
dlatd la rispantia drumurilor, calelor sau potecilor, este total gresita, si este rezultatul vitdrii com-

plete a rolulut 1 semnificatiel acestera, datoratd inlocuirii formelor originale cu forme din ce in ce

mai ortodocsizante (prezenta crucit).

Ln fapt, de o importantd majord, care-i asigurd §i caracteristica. este cd, atunci cand roménul

denumeste drept troitd un monument, el il gindeste ca fiind ,amplasat la raspantii*

I mintea si-n exprimarea lui, elementul forma-eruce ou , funerarul cruce™ nu se confunda, ci la un

astfel de amplasament este imediat categorisit ca Treime.

\Multe din aceste Treimi, care, desi sunt reprezentate printr-o cruce clasica, au un acoperis. Intr-o

tormd mai evoluata®, Treimea ne apare chiar ca o mici incapere® in care, la addpost. luméndrile pot

arde hmistit, sau unde scena religioasd i§1 poate pastra stralucirea §i atinge scopul.

I unele zone mai traditionaliste”, unde elementul cruce nu a reusit sd inlocuiasca in forma gi expri-

mare intru totul functionalitatea, sumbolistica s1 scopul treimii, vom intdlni pentru treime, monu-

mente, care, prin forma, ne ajutd sa intrevedem ,originalul®.

O zona tradifionalista, unde treimea a reugit si-5i pastreze o forma mai apropiati de cea arhaica, este

Oltemia de nord. montand. Aict intalnim treimi in forma unor cruci dezvoltate, cu doud brate laterale

ce pornese din aceeasi tulpind, inditdndu-se spre bratul transversal ori oblic. ori in form3 arcuitd; la

unele din ele, aceste brate terminandu-se cu cate o micd cruce.,

Aceastd triingemanare este o alt caracteristica important-definitorie® treimii si, mai mult ca sigur,

in limba romind, denumirea provine din aceasta.

Elementele ce definese treimea sunt:

- amplasamentul la rascruc;

— o formi de.... sd-i zicem. deocamdati, , acoperire-protejare™;

— triingemanarea.

Amplasamentul la rascruce s3 fie legat de functie, scop si simbolisticd?

Oare care este motivul ¢i romanul a amplasat treimea la raspantu?

Dacd ne intoarcem la capitolul unde am explicat infelesul adevarat al lui ,a fi cdsitorit”, ne putem

usor imagina ¢a in vaile $i plawrile carpatice, acolo unde casele erau foarte izolate si depirtate una

de alta (din motive demonstrate deja), posibilitatea de comunicare era numai poteca. Cum familiile

trdiau semi-independente, amplasarea treimii la raspantie. deci la incrucisarea potecilor, era fapta cea

mai logicd’;

« era punctul comun cel mai usor de atins de oricare familie;

* ¢ra punctul comun de intrunire pentru rugiciuni, sfatuiri, jurdminte sau legdminte;

* era punctul ce constituia vatra sfantd, locul unde se aprindeau lumindan pentru morfi §i pentru vii,

cire s-a transpus in asezdrile adunate de tip cidmpean™ in asa-zisa vatrd a satului, Centrul satului

nu simboliza s1 nu simbolizeaza, nici pdna in ziua de azi, un loc funerar, ¢i un loc de aducere

aminte, de contemplatie si rugdminte pentru cei morti §i pentru cei vii;

era locul unde la anumite ocazii, pastoral-astrale sau religioase, familiile montane se adunau;

* va deveni punctul in jurul ciruia se vor plasa stilpii funeran, punctul ,la Rugi®, ca apoi, prin dis-
paritia ei ca obiect, i s¢ transforme in cimitir montan.,
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rmare a amalgamdrii traditiilor montane cu cele cimpene, caractenistica amplasari, departe de
=2 s la riscruci, s-a pistrat 51 transmis pand in ziua de azi, treimea neaparand, de obicel, in
cimta satului, ci, undeva in afara lui, la o raspéantic.
vand drept forme chiar cruei iudaice), sunt urme vagi ale unor reminiscente ale practicii montane,
femonstreazi, atdt din partea populatiet, cat $i a crucerului, pierderea simbolisticii §i rolului el
wstormirile elementului sacral Treime s-au datorat imbindrii formei §i simbolisticii ¢i absolute,
1 nevoia practicarii si desfasurdrii ritualurilor religioase, in asa fel ¢a, din forma ei originala (care
v eu totul altd semnificatie), s-a realizat si dezvoltat ,,un acoperis”, necesar protejini acelor pil-
urt de oamen aflati in rugaciune sau sfat.
1 exemplar ce ne prefigureazi cat se poate de exact pand in ziua de azi, forma, functionalitatea §i
~corul tretmi este cel aflat in Muzeul Satului din Bucuresti.
Loest exemplar reuseste si convingd pe orice cercetdtor ¢a treimea, la origine, a avut o alta dimen-
une arhitecturalii (deciit cea pe care o intdlnim azi), o altd dimensiune simbolicd — de intrunire a
samiilor unui elan, ¢ a avut scopul de a pastra unitatea identitatii in credintd s1 datini.
“lat pe culme, orice pastor ce ar fi privit in zare, pe celelalte culmi, i-ar fi exprimat in cuvinte ima-
sinea ce era datd de pileurile de oameni ce se adunau in jurul treimilor astfel: ia vite mi.... ¢d fcut-au
viséricule, bisericute™.®
Expresia este foarte adevirata, cici treimea a fost, intr-adevir, biserica montanului.
\censtd practicd edilitara a pastorului, Treimea, este rdspunsul cel mai adecvat, necesar pastrarit
credinter, datintlor crestin-totemice, modului 51 filozofiei de viatd specific nomad-transhumanta s1
dateazd din perioada timpurie a increstindrii montanului romén.
“Mutarea clanului, sau constituirea unor noi areale habitale (prin runcuire sau migrare), nu era un
smpediment in practicarea pe mai departe a ritualurilor fie ele crestine, fie totemico-transhumante,
ciel Treimea se putea lucra si ciopli relativ repede la noul loc de vatrd.
Crestinismul montanului era, in acest fel, un crestimsm mobil st implicit independent.
Aceastd mobilitate-independentd corespunde si filozofiei de zi cu zi, a exercitarii singular-indepen-
dente nu numai o treburilor casnico-pastorale, €1 §1 a credinge.
Noile treimi erau independente fata de celelalte si intruneau functionalitatea, scopul st simbolistica
prin ele insele numai pentru comunitatea ce era legata arealic de ele.
() structurd de subordonare, o ierarhie atat sacerdotala, cat s1 admimstrativ jundicd nu ne putem
nchipui. Supunerea comunitatilor-treimi i, dect, Intrunirea lor, atat religios, ¢it si totemic pastoral
se facea numai fatd de Atotputernicul, la ocazii impuse de cultul §i ritul crestin — sau fati de ciclurile
<olar-totemice, ancorate in datini si obiceiuri.
Aocastd Linventie-rezolvare™ montineascd (mocineascid) a dat posibilitate comunitapiior crestin-
ratemic-pastorale sd-si menfind mobilitatea. Montanul se mutd din loc in lac, cu toate elementele
sale. atat materiale, cdt si ritual pastoral-religios-sentimentale, ce constituie structura filozofiei sale
de exastentd,
Prezenta in cimitirele noastre a unor cruci cu caracter treime este rezultatul simbiozarii, in timp §i
situal, a cimpenilor cu montanii, prin coborirea celor din urma in zonele de deal s1 camp, s1 invers.
Raméne de definit. pe viitor, dacd aceastd simbiozare, Treime-Stilp-Cruce, prezentd in arealele de
nfluentd ortodoxd (Teleorman, Dimbovita, Vialcea, Mehedinti, Valea Jiului, Sebes) sau catolica
[ara Hagegului, Zarand) s-a inceput, inainte sau dupa increstinarea agresiva, survemitd in sec. XXV,
fie ea de tp incatolicizare sau inortodoxizare.”
La aceastii simbiozare, adici de contaminare a simbolisticti stilpului cu cea a cruci, semn funerar
iidaic. suntem convinsi ¢d, incepand din sec. XVIL un rol deosebit de mare trebuie sa-1 i jucat 5
mortodoxizarea montamlor.
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Cruct (deci cu caracter funerar), avind forma cu doua brate laterale, plecate din aceeasi wlpind (de
miulte ori apdrandu-ne ca trei cruci, inméanuncheate), intalnim §i-n alte zone ale tirii (Fagaras), unde
wceste brate laterale se termina, de multe ori. tot cu o cruce sau chiar cu o forma derivata din meta-
morfoza totemului.

A putea concluziona i Tremme este acel monument sacral, amplasat la rdspantii, sub un adipost —
scoperty, ce indeplineste funciia de intrunire a fanmlislor ce depind arealic de ea, aviind drept scop
mehegarea, menfinerea prin unitatea si continuitatea datintlor si obiceiurilor, a identititii crestino-
existenpial filozofice romdnest montane.

D¢ remarcat ¢d forma triingemanatd stilizatd o afldm si pe casare. $1 pe furcile cadorisite.

(Jare care sa fie simbolistica acestel forme?

Explicapile detailate ale triingemandrii, si a filozofiei ce se ascunde in aceastd formi, cit si a
ridacmilor ei de provenientd, le vom discuta, mai pe larg, in capitolul Zau,

Multe semine si forme, pe care le gasim reprezentate in paleta figurativi i simbolisticd teso- sau xilo-
araficd, au corespondente active in ritualurile ceremomiale.

Simbolistica figurativ, in orice formd a ei, are un corespondent activ in practicarea filozofiei exis-
tenfiale, in mod aplicativ $i nu contemplativ de tip orthodoxie sau catolicism,

Filozofia, in care rominul credea, era o filozofie aplicabila, sustinutd de datini clare, care jalonau in
practica mdividuald 51 colectiva elementele comportamentale si comportamental-ritualice necesare
intelegeni, practicani si simtini €.

Toate acele practici, de purtare in cructs, de diruire $1 primire a unui stergar, la cele 3 mari ocazii ale
vietn, de jucare a unel perne, de ingenunchere sau agezare pe ca, de depunere a acesteia in spatele
usil pentru odibing sufletulu, de jucare a unui brau, in doi sau in grup, de legare a mijlocului cu un
brau. de impodobire a unui pom-mir, de spalare a manilor moasei, de pregatire a mesel ursitoarelor,
de invelire a pruncului intr-un stergar cu un singur capdt, de confectionare a ldicerelor, sau
piretarelor cu semne si semnificafil raportate la varsta, de cantece ale zonlor, de bocete ce urmeaza sa
arate adevéaratul drum mortului, sunt aplicabilititi obligatorii si necesare, care, prin trlire-practicare-
simpre, sd-1 formeze mental pe individ i colectivitatea sa, spre a intelege filozofia existential-dualista.
Pentru a ajunge cu adevarat la constientizarea filozofiel dualiste, nu era necesar numai expuneres
pasiv-verbald a unui sacerdot, ci efectuarea si triiren acestei filozofii in practica zilei in mod efectiv,
prin gestica rituald, legatd direct de mdivid, de familie $1 clan. la absolut toate mivelurile de virsta si
I toate ocazule.

\ceste practici erau necesare pentru atingerea normelor intelegerii devenirii sale ca individ si
devenirn sale sociale, implicand linistirea de sine pentru lumea de pe celilalt taram.
Practicabilitatea filozofiei dualiste era la indemdna fiecirui individ-familie si nu era mijlocita de
vreun sacerdot §1 nu era nict numai apanajul acestuia.

Individul inviia, in cadrul devenirii sale in societatea montand, sa fie el insusi activ in aplicarea
normelor filozofie dualiste, prin practicarea acestora de-a lungul vietii, iar atunci, cind ajungea la
virsta senectutii, era In stare $a atingd intelegerea §i constientizarea filozofici societitii sale.
Desigur ¢a aceste practici rituale erau sustinute $i insofite si de pozitii verbale, transpuse si regisite
in versificafia oratoricd nu numai de bun augur, ci $i la bocete, deci la toate ocaziile.

Practica datinald efectivd cste sustinutd in permanentd de o serie de stiri-exprimari mentale fie ¢a
acestea intrd in sfera pozitiv-exprimativa (urdn), fie in forma mistic-negativi (blesteme).

Multe credinte, cum ar fi, ci fiecirui om it este datd o stea, ce-l insoteste in timpul vielii, cii-i este
~crisd o soartd, ci sufletul va trdi linistit pe lumea cealalta sau nu, transformandu-se in strigot sau nu,
ardtarea prin bocet a drumului bun, ca mortul sd se intdlneasca cu ceilalti confrati dincolo, sunt stari
mental-exprimative necesare sustinerii practicarii filozofiei existentiale dualiste.
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TROITE DIN OLTENIA
1. 3. 5 Cu forme ce ne amintese de coloana funcrrd;
2. 4. 6. Forma pristolnicului ca semn al lumii de dincolo (6. Monograma Cristy)
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Aceste stari st transpuneri verbal-exprimativ-mentale nu constituie. numai ele singure, suportul prin-
cipal al procesului de intelegere s1 constientizare a acestei filozofii, ci si practicarea lor in fiecare zi.
la locul vieti, in casd, la vatrd, la priveghs, la pigune, in curte, la pefit, la nuntit, la nuntit, la sirbi-
torl comunitare ¢te.

La o eventuald intrebare sau indotald asupra valabilititin atitudinit sau actiunii respective, fie pusa de
un copil, fie pusa de un matur din cadrul colectivitatin, se rispundea ca si in ziva de azi. .asa-i datu,
asa ni-i datu, asa-i datina, asa ni-i datina, asa-1 dat, asa ni-e dat™

Se vede cd, la ongine, romanul montan $1-a condus intreaga viatd activ-practicd si simtial-mentali
dupd un cod de legi, dupd un (o) dat(ind) nescris(a), dar respectat §i practicat din generatie in gene-
ratie, i adus pand-n vremea noastri, din impurile cand cuvintul era fapta si devenea lege.

De remarcat ¢l lumea cealalta, pentru romanul montan, nu este un infern $1 nici o promisiune de rai
| ca-n propaganda ortodoxd sau catolicd), ci o lume in care tofi mosii $i strimosii se vor intalni si con-
vietui ca in lumea de pe tirimul fista,

S,

2 K N
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STALPI FUNERAR!

v in moarte (Strungari); 3. Al uml mos, sempificat

1, Stilpi funerari; 2. Succesiune de pristolaic 51 X — unirea i
semmul .coamelor de-berbec cu cap™ (Strungari); 4. D birbat casdtont, cu copis (sc phservi cele trer registie paralefe,
gt { Purcare])

specifice stergarului ~ Pianu de Jos): 5, 6, Registre triingensinate (Flergar) §i rozcia monogs
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NOTE

O gxpresie pe care o cunose de la bunica mea (zona Targoviste-Rizvad), 51 care ern folositd numai in stin de supirare
cumplitd pe care 1 le pricinuiam era wstati-ar stilpu la cap 53-§i stea maicd, i mi-at mdncat sufletul. De amintit faptul
ch-n ton arealul submontan dimbovijean vest, sud §i st nu se cunpse, in ziva de azi, stilpi o capul morulu, des, dupd
cum se vede, expresia era folosita cu acest sens.

- 50 1o zioa de az1, slujba cea micd $i pnma, efectuati de preot imediat dupd decesul cuiva, se numeste .slajba la stilp”.

mierfocutoarea Chenderes Ana 80 de ani. nemastund de ce aceasta se numeste asa st ce semmificd ¢16.09,2001,
Lucaret, jud, Tinmus),
Este stiut de tontd lumen 51 mai ales de einografi, ¢d biserice ortodoxd nu-a v niciodatd cu ochn buni, acele datini
paghne” ale neamului rominesc. Acest proces de distrugere, din pacate, continud acerb chiar in Ziva de azi, din-
du-i-se neested culturt ultiman loviturd de gratie. Exemplu: acum 2 ani, 1999, cimitirol din Pianu de Jos numdrn ng mai
puiin de 28 de ostfel de stdlpi; in febe, 2000, 16; in august 2001, 4; terenul, pe care agesic monumente funerire exis-
teserd cindva, find, pursi simplo, arat $i insiméngat. Cimitirul Strungari, aceleasi perioade. stilpi si ¢ruci cu elemente
specifice stdipului, 36, 22, %112,

* Legat cu un stergar, sou pinzi albi, tronsmis pAng in ziua de 02 la erueea de dinnintea morului,

..... precum, in loc de Trofla: sau pus, Treime. de pre cuvintul Bmbil noastre. Ciitee cetitor, in Mineiul hmin lui iamus-
rie, 51 Mindstire a Neamitului, 1530,
Soeasth fonmd este datoratd influentel evolutiei cdilitare bisericesti inceplnd cu sec, XYL

T 0 formatie deosebit de importantd am primit-o in august 1999 de la mocanul Ciucur (42 ani) ce locuin dincolo de
cimnul Purgfiret, urcand in sus pe valea Pianulw, dincolo de Strungan, jud. Alba: ,pdi la noi nu este bisencd... si no
i inmormantdm la troatd... asa cum s-a fcut intotdeauna. Mergingd cu el pdnd a troitd, wm constatat o era un loc de
plon ce se afla la o distanid egold, de circa 400-600 m, faid de cele 3 case pe care puteam si le cuprind cu vederea pe
plwurile invecinate, Ciminrul se compunea din circa 20 de stalpi funerari $i una sau doud cruci omate cu sculpturile
specifice stilpilor. undeva intr-o lateralil fiind amplasatd o Rugd (troita in limbajul local), mai inalth. In cimitirele de
pe valen Crisului Repede, Boesig, Rapsig, Beliu, cracile au dimensiuni de 4-5 m, ca o rugd, pistrind sculpuri-contu-
curi de most, derivate din metamorfozi. In aliele, unde crucile au dimensimi normale, ele sunt dominate abligatoriu
e o Rugd (34 m), ca la Purelret, Denumires celul mai inalt stdlp, drept Treime on Rugl, ne arath o stilpul o inlocuit
seen tremme unde se cfectun o rugdciunes,

* Expresie care redi (azi) imaginen atomizarii unui grup compact de pameni in gropuri mult mai mici, si care nu puted
apdrea decit in leglurd cu hmagines unui grup intrunit in, der fber (adunmsren avind, ine-adevEr, loe numat sub un
stmplu acoperis), in gurul unui efement sacml (reime = senicl) 51 mai ales imagine privitd de sus,
in stadiul cercetani personale de pind acum, pe baza perieghezelor efectuate in zona muntilor Sebesului, pot susfine,
c¢ft, in 1ot arealul montanului, aldturi de elementul treime, care avei, in secolele VIL-IX, o alid definifie sumbolicd gi
practicd, de cum o ore acum, a existat ca element funchru nu cruces, o stilpul,
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Dating on obicei

Desigur cd-n exprimarea actuala diferentierea intre sensul pe care-1 exprima cuvantul datind si-ntre
-2l pe care-l exprimi obicei nu este prea mare, mai ales ¢ aceste doud nofiuni sunt inlocuite din ce
n ce mai freevent de frantuzescul tradite. Adeseon, sunt cercetiitori care €1 insisi nu mai diferen-
nazd sensurile, crednd in luerdrile lor o serie de confuzii.
Ce este dating?
Este un cuviint care sc foloseste, in romdneste, atunci cand se vrea si se exprime existen{a unor
ritualuri, unor manifestari, unor compaortari, gesturi si chiar exprimiri, care-si au ridacina undeva
toarte adiane in timp $i pe care oamenii de acum sau mai de mult le respectau si le repetau intocmai.
Datina, ¢ca putere de exprimare a unor manifestari, comportri ete., se raporteaza nu numai la indi-
vid saw la famihia acestuia, ¢ mai ales la comunitatea pe care acestia o constituie.
Li intrebarea pusd unui sitean, de ce se face aceasta, el raspunde: ,pii asta-i datina™, ,asa ne e dati-
na si altfel nu trebuie sa fie®, asa mi-¢ datina din mosi strdémosi™: prin aceasta explicatie lapidari.
aratandu-ti ¢d vine de demult si lamurindu-te, totodatd, cd nu mai ai ce sa te intrebi 51 5d discuti, nu
mal ai la ce 53 te mai gndesti cd ar putea fi altfel, cici totul se va efectua asa cum ne este , datu”.
Din aceastd pozitie 51 explicatie lapidard se poate intelege originea sensului adevirat al cuvintului
doting,
Prin folosirea cuvantului se creeazi, la nivelul mental, o stare tabu, o stare de hotarire i convingere
4 executini intocmai si nu altfel a ceea ce este sub forma de ..dat”, datina cuprinzand in exprimarea
sa verbald si-n fidelitatea executiel, atit ca formd, cit §1 ca $i continut. puterea unei legi.
inte-adevir, la origine. datina este legea stabilitd, fixatd si impusd spre executie tuturor celor care fac
sarte din comunitate; respectarea el intocmai, fard exceptie, demonstrind din partea individului, in
fata intregii comunitifi, nu numai voinia de integrare, ¢ i de identizare 51 identificare cu specifici-
taten comunitagi,
Danna este suma tuturor regulilor | legilor”, este codexul comumitdtii, prezent in toate sferele de
activitate i existentdt, atit a individului, cdt $i a comunitdtii, implicind reguli de judecatd, de
~ezolvare a litigitlor, de mostenire, de nagtere, de nuntd, de inmormintare, de sirbdtori comunitare,
Je impirtire a arealelor pastorale, de ritualurt sexuale ete,
Datma realizeazd ordinea comunitard, integrared individual-familiala si unitatea (garanfia) exis-
rennali.
Societated romaneasca s-a condus in Evul Mediu timpuriu $i pina nu de mult dupa datinile = legile
1 smiete. reusind prin aceasta nu numai si se diferentieze de alte societiti, ¢ 1 sd-si pastreze integri-
“atea structurald gi identitatea de sine.
cvemplul delimitarii stricte culturale; atunci cand se punea problema mezaliantelor, a casatoritlor
<au imperecherilor cu alte culturi, in prim plan se aducea argumentul ..te-as ubi dar n-as putea céci
L est de legea mea™, ,,imi cunosti sfatu dar nu-mi cunosti datu”
Lict as face o precizare: de fiecare datd, cind roménul se exprimd cu sau prin cuvintele | lege-legea
as1Td, mea, romaneasci” spre a justifica o actiune sau o fapta specific romaneascd, fie la orice
“azil, nuntd, botezun, inmormantiiri, procesiuni pastorale etc., el se referd la datina sa, a locului de
»astind, legea dupi care se conduce comunitatea din care face parte. $1 miciodata la religia ortodoxa.
“2hzia ortodoxd va deveni i se va constitui ca element de identificare de sine pentru romanul mon-
v, abia din secolele XVII-X VI, cand constientizarea crestin-religioasa de tip maniheo-pauliciana
inlocuitd treprat, dar progresiv. de aceasta. Sensurile atit de clare si stricte ale datinii ne obligi
tacem legatura lingvistica de exprimare a respectani legilor comunitare nu cu un denivat al ver-
| .adat, ¢l cu un denvat al expresiei ce exprimad ,Jlege™ din tabuurile fixate de Zarathustra s
cuprinsg in Vendidat,!
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Intr-o forma destul de arhaica surprindem la Elena Sevastos?, denumirea datinii sub expresia ,,asa-i
adetul”. cu sensul de lege. ..Si de le-i adetul in acea localitate ca nevestele si umble cu stergare.”...
e1e. sau . dupd masd, aga-i adetul, ca nuna si dea miresei... etc.”. Aceastd forma se apropie foarte
mult de forma originald zarathustriand §i exclude total interpretarea ca fiind un derivat al verbului a da.
Intr-adevir, daca se urmaresgte o derivare a verbului latin a da = dare in daund, observim ci nu gisim
niciert corespondentul fui a da, cu sensul de lege, nici in limbile neolatine nici chiar in latina romana
sau medievali.

Chiar si expresiile folosind cuvintele datina, dat, datu, datul, adetul, au sensul, in romaneste. numai
de lege.

“eputinia trecerit peste ordinele stabilite de legea = datina stribund a dus la aparitia formei fatidice,
de conformare si resemnare in fata destinului deja fixat prin ea, in forma ,.ce si-i faci daci asa ti-c
dat{u)(ina)?™, n-ai incotro, aceastd atitudine fatidica fiind, intotdeauna, legatd de ,.datu de la Dum-
nezeu-Atotputernicul™. De aici, surpnndem faptul ¢d@ Datu, sau Datind’ sunt legi promulgate si
cerute de Atotputernicul, ce urmeaza sa fic respectate intocmai de comunititile umane.

Acesta este §1 sensul pe care Zarathustra il da ,vidaeva dat-ului-videav ade(a)t-ului” de lege a
Atotputerniculus,

Numai forma de exprimare scurtd a cuvintului datina = datul, si prescurtarea acestuia din forma mas-
culinizata articulat in forma lui scurtd nearticulata ,.dat” a facut ca in sensul si-n vorbirea roméneasca
st se incline spre tendinta confundarii cu o formd conjugati a verbului a da, sensul riménind insa
si-n forma scurtd . dat” tot de lege.

Obiceiul este omisnuinga la o datind

Dacd peste tot inaintea nuntii, este datina ca feciorul si peteascd fata, in functic de obisnuintele
locale, apar o serie de obiceiuri prin care feciorul vine pe jos, cilare, tindnd in mani un buchet de
flor1, o ploscd, o ndframi, insofit de doi sau mai mulfi flacai, rude sau nu, purtind la palirie,
ciciuld sau la chimir una 1 alta... ,de... dupd cum e obiceiul pe la noi...”!
intr-adevir, folosinta indelungata, repetata si acceptatd. intr-o forma stabild. de comunitatea locala,
4 unui obicel, dd impresia ¢d acesta s-ar putea suprapune sau confunda la un moment dat cu datina,
dar in realitate, i mai ales pentru cercetitorul avizat, nu se va putea confunda sau inlocui niciodati
CU acecasta,
Obiceiul este o mica deviere zonal-creativ-rituald, fatd de regula stricta a datinii, nereusind si neur-
marind sd inlocuiascd mesajul $i esenta simbolica a datinii, dar care, in schimb, di comunitatii, care
s1-a creat-o, adaptat-o si practicat-o, o noud coloraturd proprie de manifestare,
N este exclus ca obiceiul si fie tocmai fenomenul social comunitar diferenpiator al unor clanuri,
care se recunosteau §i se supuneau datinilor, dar care-si demonstrau prin ¢l tocmai specificitatea
zonal-areala, diferenticre prezend, explicit de altfel, in ornamentica vestimentari.
Diferenfierile ce apar la ora actuala intre zone departate arealic, cum sunt Moldova, Muntenia, sau
Oltemia; Muntii Apuseni; Banat si Zona Vrancei, se datoreazii celor doud fenomene:

coloraturilor creative ale obiceiurilor locale-comunitare, sau

prerderilor unor practici datinale de-a lungul secolelor.
Pe de altd parte, asemandrile multiple dintre zone foarte indepirtate arealic, citate mai sus, ni le
putem explica prin:
- conservarea cit se poate de fidela a datinii;
- migrafia unui clan-neam dintr-o anumita zona, intr-o zond mai indepartata.
im putea avea un exemplu graitor in datina virginitidti miresel,
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in zonele unde influenta orasulu $1 a4 modernismului european au reusit desdatinarea, cum sunt cele
ruternic urbanizate ale Bucurestilor, lagilor, Brasovului, Craiovei, Clujului etc., nu mai exista nici
a0 ritual de demonstrare-verificare a virginitagi, pe cand in Oltenia de nord, Mehedinti, sau zona
Crisurilor montane, aceastd datind imbracd, §i-n ziua de azi, forme de manifestare proprii, clare si
sficiente.

1 Oltenia, mireasa este adusa in curtea mirelui, suitd de soacra mare pe o masa rotunda, la picioare,
©e masd, 1 se pune un pahar plin cu vin rogu, simbol al sangelui. al vietii, al fecioriei, care urmeazi
=1 fie rasturnat de cdtre mureasa, cu piciorul inspre intrarea casel.

Face aceasta, inseamnd cd este §i demonstreazi public virginitatea sa. A doua zi, urménd sa se pre-
“inte, in viizul tuturor, cearsaful pitat,

' zona Crisurilor, Pietroasa, Tinca, mai demult, era obiceiul, ca nasa si garanteze ci fata este vir-
=ind i, pentru aceasta, inainte ca mirii s3 se ducd la culcare, lega la lepedeul de nuntd, la dantela de
P marging, cu mana ei. fire rogii.

\cestea simbolizau picaturile de sange, clementul vietii si fertilitaii.

Prin aceste practici-obiceiuri se demonstra st se garanta indeplinirea si respectarea datinii.
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NOTE

Bellinger J, Gerhard, Sexualitdt in den Religionen der Welt, p, 271, ..Das Vendidad, nchuger Videvdat ( = vidaeva dam
= [Ciesetz) gegen die doevas gegeben) bilder den 4. Teil des . Awvesta™... Dieses priesterliche Gesetzbuch mit
nellen Yorschriften tiber Reinigungen und BuBlibungen sowie Siindenkodex...

Elena (0D Sevastos, Lrerdurs popalard, Bucurest, 1990, p. 354 5t 360,

L ne confruntim cu exprimarea legn stribune in doua forme de gen, Datu-Datul in forma masculing, i Dating in
formn feminind. (Datl este forma articuladd prin masculin de up macedo-armean din Data, data-ul = datl, iar Danmng
cxle feminizared lui Data = duti-na = diting = dating de tip cdmpean).
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PE CUVANT

n4 formd pe care limba roméand o cunoaste §1 o foloseste in intdrirea §1 exprimarea asiguriirii
e, a indephinirii a ceva promis sau care urmeazi sd se realizeze in viitor, este expresia
pe cuvant™
mranul se exprimi cu ajutorul acestei expresii in diferite ipostaze:
1o ntdnre a convingerit interlocutorului despre ceea ce a spus pana atunci;
Lo asigurare, atit pe sine, cat $i pe interlocutor, de infiptuirea, realizarea, ducerea la bun sfirsit a
el actiun, fapte, obtect, sau a unui adevir,
Je jursimiint faga de sine insugi §i fagd de alyii, de indeplinire si statornicie la ceea ce s-a stabilit, si
notarai sa faca.
Locdstt stare mentald de autoconvingere, cat §i de partenerconvingere, este starea de inceput care a
dtruns in himbil §i care a exprimat, in forma ef originald, stadiul de ingelegere intrinsecd, prin
satommpunere disciplinard, a semanticit expresiel.
(presia este o formuld tabu, egald cu un jurimant, prin care cel ce 0 exprima sau o rostea, se lega
feteste si destinal de infiptuirea, realizarea si ducerea Ia bun sfirsit.
“upresia declanseaza o stare de autoimpunere, de autorespectare, de autoconvingere, starl in intre-
Jume ransmutabile s mterfocutorului.
Lupresii exclamative de convingere:
Yo cuvamt, L..dal (nu!)
ce (nun ) veer (mail mult de acit)?... dacd (zic) cd-mi dau euvintul!
“u-tr spused,., i dan cuvintul!
“i-ni dau cuvéantul!.. nu ingelegi?

~au sub formi de selicitare de jurdmant:
ouvantiud) (tiw)?
“a e, dd-p carvdndul!

~ub torma de repros s1 admongstare;
VAt esti om de cuvint ..sau ce esti?
S om de cuvant. ! dacd ai promis eeva!

D¢ unde derivi si care-i este originea?
sexul Pugeariu!, facand analiza etimologica, ajunge la concluzia ¢d, pe ciind in limbile romanice
ccudentale expresia™ conventum a derival ca sens in institufie-clidire, aceasta riméine in limba
romidnd la faza de parola, trigind aceastd concluzie fard sa faca o analizd mai aprofundati, mai ales
& smgur aduce exemplifican de nuanidn semantice, gasite in diferite dialecte.
lare cum a fost posibil ca aceasta expresie ..conventum® s pitrundd sau sd ramdnd in limbd 51 sd
prindd sensul de jurdmant. de autodisciplinare, iar in arealul latino-crestin si prindd si sd@ rimana
iwmai la forma de insttutie.
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Explicatia este simpla §i suportd doud linii de cercetare.

(0 primul rand. conventum desemneaza o adunare, o intrunire institutionalizati. deci cu caracter ofi-
-lal, sens care se pdstreaza pand astizi gi-n forma de exprimare a lumii latino-crestine, si a fost, pang
nu de mult, si forma de administrare si de conducere, specificd popoarelor transhumante balcanice.
Prezenta absolut paraleld la albanezi, atat a cxpresiel in sine, cit si a semanticii ei, ne obligh la aceasti
afirmatie.

intrucat la noi. documentele nu ne pastreaza decit o informatic vaga despre modul de conducere a
~omunitatilor pastorale. acesta fiind exercitat prin ,,Sfatul bitranilor” sau . Jux Valahicum®™, cum ne
dpare in documentele cancelariilor striine?, nu ne riméne, pentru a reface forma de conducere 5
administrare a montanului, decit sd analizim si sa prezentim pe cea care a supravietuit pand in ziua
de a azi la albanezi.

Descrierea pe care Karl Kaser? o face asupra sistemului de organizare (nm.b, — raportat la expresia
~Cuvant™) a transhumantilor albanezi ne este un exemplu graitor si un model pentru a descifra si
detatla forma noastra veche de organizare a Sfatului Bitrénilot,

E| aratd, pe scurt, ¢d la nite ocazii specifice si L. de plecare in
pastorit 51 de venire din munte, primdvara-toamna, se_intrunea ¢ adunare a .neamurilor* am spune
not, adunare ce era condusd de oamenii cei mal intelepti. cu cea mai mare experientd, deci mai ip
Lirstd §i unde pe lingd o serie de probleme specifice pastoritului ca: traseul de parcurs = de urcare
m plai sau de biltire; cota de lapte a fiecaruia (vezi sdémbra oilor la noi): repartizarea dupid anumite
criterit (ori prin licitare. ori prin rotatie, ori prin drept de semi-posesie), a parcelelor de pistorit: se
dezbiteauy si se luau si o sene de hotirin juridice. de rezolvare a unor litigii intraclan sau chiar interclan,
Intr-un mod nu curios st nu intamplator, adunarea aceasta, specificd transhumantilor baleanici. in
cazul nostru albanezilor, numitd , Kuvent”, apare identic fonetic 1 semantic si in limba romiéna.
Prezenta cuvintului ,,Cmﬁnf‘inmmﬂnidﬂeazﬁdep:vmmeaﬂudmnnﬂnulmmﬁnumgmiz&
printr-un ,,Cuvent = Kuvent = Sfatul Batrinilor*.

Aceleasi practici, atdt la montanii roméni, cit si la albanezi, in cadrul specificitailor transhumantei,
prezenta, inambele limbi, a aceleiagi expresii, identice fonetic si semantic, obligd aceasta concluzie,
I'in sa accentuez ¢ institutia Cuvent, ca forma de conducere §1 administrare, prezentil pind astazi la
popoarele transhumante din Balcani, era cunoseutd acestora, deci §1 armanilor, kutzovlahilor,
sarakatzanilor, farserotilor, goranilor, inainte de increstinarea lor.

In al doilea rénd, conventum? desemneazi o adunare, intrunire cu caracter i esentd religioasi.

L um s-a ajuns ca, in spatiul latino-crestin, aceastd expresic si aibd sens de institutie religioasa sau
cel putin cu caracter si sferd de activitate religioasi?

Increstinarea roménului montan (in ce forma, cind 51 unde, vezi capitolul Ziu) nu va atrage dupa
sine folosirea denumirii organizirii administrativ-pastorale Sfatului Batranilor = Cuvent-ului® in
sens de organism sau formi administrativ cregtin-religioasd, cum ne este pistratd, prezenti si demon-
strata pand azi in lumea latin-romand, cici, expresia si intelesul cuvintului Cuvent au existat deja
inaintea increstindrii noastre. Pe vremea aceea a avat sensul numai de adunare cu scop administra-
1y, Judiciar si datinal, nu st religios crestin,

Expresia Cuvdnt, in limba noastrd, nu are nici o legdturd i nici o referintd la credinga crestind, dar
la credinta, in statornicia, increderea si in convingerea de loial itate fapd de comunitate, da.

Cd-n sec. 11-1V, filozofia cresting, prin reprezentantil ei (apostoli, misionari, episcopi sau cunt s-or fi
numit gi ce or fi fost). se va folosi de acest sistem administrativ, de formatie pastorald, bogat prezent
in Asta Mica (Turcia si vecinii ei) si Orientul Apropiat, prefuandu-| fonetic, si faptic, transpunin-
du-lin forma institutionald latind, a Conventum-ului, pentru a-§i indeplini ,,misiunile”, este alti man-
care de peste,
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Yoatarea, in mod intehigent, din partea reprezentantilor filozofigi crestine. fie ea de orice forma,
coester forme de organizare adnunistrativa de tip pastoral, in scopul misiunilor lor, a dat un rezul-
L lantaste, sl umitor.
mtamplator, crestinismul primitiv al secolelor [1-1V face carierd sociald s administrativa in toatd
na Asiel Mic si Orientul Apropiat.
estimsmul se va folosi de Cuvent, de o institufie cu o forfd i eficacitate de propaganda, pe care
Tea administrativ-institufionalizata de tip roman nu o cunostea.
~tatul roman nu cunostea institugii administrative de tip clan.
cstimsmul sec. HI-1V. desi avansase in lumea citadind oriental-romand, uncori chiar putemic in
carhia sociald, cum ar fi Antiohia, 1erarhie care, in aceastd zond a imperiului. se grefa si cunostea
atia de tip clan, oricum nu ar fi putut supravietui, dacd institutiile Cunvent-iale-sociale, urbane,
sburbane si rurale nu si-ar fi dovedit eficacitatea si tenacitatea.
wializa socio-hlologico-antropologica pe care o s-0 fac mai jos asupra sensului cuvantutui .Cuvant™
mba noastrd, o sd ne ajute s infelegem foarte usor, psihoza dominama si specificd unor astfel de
munitati, de ce crestinismul, implementat la nivelul Sfatului Bétranilor = Cuvent, s-a aprofundat
it de rapid social, mental st administrativ,
S omunitatea montand romaneascd, in perioada increstinarn sale, sec. II-1V. era grefatdi pe un
watrihimarism transhumant specifie. foarte aproape, ca formd, de cel analizat de Karl Kasers la
soutzowlahi, Sarakatzani, Pavljani, si la alte grupdn vlahe din zonele montane ale Macedoniel,
osmel, Herfegovinel $i Muntenegrului,
~3 seoatem in evidenta cateva caractenistici specifice acelei societdfi, care s¢ mai pot intrezir si la
WL pana in ziua de azi.
Soctetaten montand romdneascl era patrunsd si caracterizatd de:
principiul participirii sufletesti fafd de aproape;
prncipinl ajutorului material reciproc,
principiul respectului fata de strimosi;
prineipiul: bundstarea, siguranta si echilibrul pentru supravietuirea colectivitatii, primeaza si cere
sacrifichi individuale.
Clemente care au fost prezentate si surprinse in capitolul de faga i care definesc socio-psihologia
roimdnulul montan,
Socictitea montand era grefatd pe o structura patniliniar-colectiva de conducere si accept, unde
~Cuvent-ul® = Sfatul Bitranilor era format numai din capetele batrine ce se trigeau din acelasi stri-
nos siostructuratd pe o retea de inchegare orizontald a clanului prin institugii ca: F(a)ri-tia = soli-
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mestee de singe, Cununa-tia, Cume(a)t(edr-ia i Cus(oa)eri-tia = inrudiri prin ritualuri de tutelare,
rotejare §1 indrumare.

niclegerea acestor mstitutii, a rolului lor social de clan, ne va dezvilui eficacitatea si intransigenta

credinter la astfel de comumitagn.

Societatea montan-romaneascl era inchegatd, functiona si existd in normele unor structuri ierarhice

canguine patriliniare si-si practica $1 dezvolia ritualurile de identitate in baza unor datini ¢ce erau
rpuse, urmarite §i controlate tocmai de un astfel de Cuvent.

ezint mai jos, detailat, semantica cuvintului ,,Cuvent” la noi, pentru a putea, mai tirziu, in capi-
wl Ziu, sd intelegem mai usor rapiditatea de aderentd, profunzimea convingerii si modalitatea
“opagini ideilor crestine in randul unor astfel de comunitiiti in momentul increstindrii lor.
ocaziile duale ale specificulw transhumant, de urcare si/sau coborire a turmelor de o1, societatea
ontand era condusd de Cuvent = Sfatul Batranilor, si asculta de hotirdrile. reprezentantilor ei.
tvent-ul avea un scop organizatoric-legislativ (de respectare a datinii) si mai tarziu, in urma
nerestingrii montantlor-roméni si intern-crestin-religios. Hotdrdrile stabilite la Cuvent erau transmise
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nunitag (vezi mai jos a cuvanta) §1 pentru ca acestea s fie urmate de intreaga suflare comuni-
1.1 care se supunea farda conditii unor astfel de hotdrdri) se repeta st se intarea ,, hotéréit la Cuvenr™
<snilit la (in ) Cuvent™, Aceastd hotirare, categoricd si suprema (luatd) de Cuvent st Ja Cuvent urma
“1 se respecte intocmai.
Lo avem momentul psihologic-mental, de transpunere a sensului intrinsec al expresied, in cel expri-
de autoconvingere §i partenerconvingere. Din aceastd stare si prin folosinta indelungata s
weratd, expresia stabilit de (pe la) Cuvent™ imbracd forma simtirii interioare a Eu-lui Cuvent,
‘vund in expresia de reprezentare a hotarari (de sine) inteme personale ,.pe cuvinr.
Lpresia L jurdmant”  pe cuvant”, nu imbraca in roméneste nici o nuantd crestin religioasd, pentru ¢
s owista, era deja uzitatd in limbd, inainte ca comunitatile , roméanesti sa se N increstinat,
momentul trecerit la unul din curentele crestine, Cuvent-ului, pe lingd atnbutiile administrativ-
fie-datinale, ii vor reveni gi atributil religios-crestine.
rmele si starile exprimative, care au ajutat aceastd transformare interioard, sunt si jurdmintele pe
are comunitatea le facea fati de Cuvent: ,.eu jur pe Cuvent™ ,cred in (pe) Cuvent”. prin aceasia
cusindu-se convingerea increderii de sine, in sine. in colectivitate, erearea unui sentiment de soli-
aritate stodiseipling eresting in cadrul comunmtitii.
crema cuvantului CUVANT in limbd, ca element de jurdmant ne aratd si metoda despotica ce se
cructica in comunitdfile pastorale, devenite mai tarziu §i crestine, pentru atingerea intelegerit st
smurt responsabilitafn individuale fatd de hotiirdrea institutiel Cuvent. in felul acesta, expresia,
lositd la inceput numai in sens legislativ-comunitar intern, va trece in domeniul ,personal®, adica
individulul parte componentd a comunititii, $1 mai tirziu al individului credincios. imbriicand
rmele personale prezentate la inceput.
Uste. intr-adevar, un fenomen aparte, dar nicidecum departe de sensurile surprinse de Puscariu, Ia
cetelalte limbi fatine, unde Convent se traducea cu .trebuie™ sau ,cu forta®™.
i, cum vom vedea, sensul expresiilor derivate din Cuvent, nu se depédrteazi deloc de sensurile; cu
ra. trebuie fheut, este obligatoriu ete.
Diferentierea constind in faptul ¢, prin trecerea in simtirea personald a respectirti hotlrdrilor
Cuvent-ului, simtirea i trairea pastorald i religioasd de mai tirziu au atins, la rominii-montani, pro-
tunzimi mult mai sensibile.
= analizam acum citeva expresii care derivd din conventum i starea exprimati de acesta si care
1e-4r putea intan demonstratia facuti.
v covianea are sensul de a spune ceva in general; lar in fata unui auditoriu-adunare are sensul de a
rANSMite un mesaj. o ingtiintare, ca urmare a unei hotirari. Dacd ne gandim la rolul Cuvent-ului,
i vedea cd sensul nici nu este foarte departe, dect a lua pozifie, a fi activ la Cuvent, a exprima
ceva i fapa Cuvent-ului,
\u este de cuviina, nu este cuviincios, fil cuviincios: sunt expresii care solicitd din partea interlocu-
terulul, o anumitd conduitd morald, specificd (strictit si severd) acestor Cuvent-uri, 0 anumitd con-
uitd de respectare a regulilor stabilite prin hotidrdrile Cuvent-ului, raportandu-se la comportamente
siricte, crestine sau nu. dictate de acest Cuvent, O altd conduitd decdt cea stabilitd prin Cuvent, fic
norald, fie ordinativi, devine criticabila, deci in neconcordantd cu Cuvent-ul, adicd, ne-cuventoasa
= necuvimeioasi, aritandu-se prin aceasta, incdlearea regulilor stabilite la Cuvent, mai clar ,.nu e de
norala si regulile Covent-uli, deci ,,nu este de Cuv(e)iinga™
woeste misuri verbale coercitive de admonestare i indreptare a interlocutorului spre o conduntd,
rrescrisa in Cuvent, ce trebuia respectatd intocmai, avea si urmirea, ca efect din partea audiatorului,
=upunere si o pleciciune a voinfel, persoanei in cauza, in fata hotaririi colectiv-Cuvent-iale,
2w Lt de cuvant™, adica sa fil precum cei de la Cuvent, drept, hotarit s1 raspunzitor; ..fii om de
cuvant™, fii un om ca cet ce sunt in Sfat-Cuvent, onest, corect $i care-si tine fagaduiala.
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=< care desi la origine au sensuri de admonestari corectionare § ordonatoare ale comporta-
s ndividului, fata de hotardrile Cuvent-lui, in virtutea faptului cd componentii Cuvent-ulur,
- mtondeauna bitrdn, ele se prezintd astdzi, sub forma admonestari morale, de corectare a unui
rament fatd de persoanele in varsta:
cuvienineios, adicd tine-te de ordinea de la Cuvent™, care imbracd in ziua de azi numai forme
‘udint, pline de respect fata de cel mai in varsta.
stectul s functia administrativa a Cuventului, le surprindem foarte clar in sensurile pe care le
qod az in verbul L& incuviinta® = incuventia,
cuvinta” are sensul de a fi de acord”, in care o adunare sau un individ aprobia efectuarea sau
red unel actiuni. Ex.: .cisdtoria a fost incuviintatd chiar de tatdl ei: .tofi am incuviinat
forea poreilor in caz de pesti in sat”. Sensul de .a fi de acord”, adica hotdrdrea de a trece prin
cnt, adicd a tost in-cuvent-ata,
Auviinta are sensul de L.a incredinga®, de transmitere a unei responsabilitdti, in mod expres si
Sots, spre executare, supraveghere si1 indeplinire, asupra unei persoane sau unn grup. Hotararile,
cmau luate la Cuvent, urman sa fie puse in practica si duse la bun sfirsit de un individ sau grup.
i mod expres de aceasti adunare = Cuvent. Prin hotararea Cuvent-ului, deci prin incu-
wiren = in -cuvent-ierea sa, se incuvinta = incredinta acea responsabilitate acelor indivizi sau
Sour FxoLtata mi-a incuviingat acest act ca sa vi-1 dau la tribunal®. Efectuarea unei actiuni fiird apro-
sdundrii cuvent-iale insemna ¢i actiunea nu era aprobata sau chiar nici dezbdtutd de acest organ
dect. nu era valabila. Ex.: .de ce ai facut asta”?, cine fi-a incuviintat {ti-a permis) efectuarea er”
e, al si vezl w1, deel urma sanctionarea faptei aceluia in Adunarea = Cuventul viitor. lata-ne,
eonin fata rolului si functiei administrative cu caracter executiv si executoriu al Cavent-ului.
vIstenta in limba actuald, in paralel, a expresiilor palavre, a pildvragii, (parole, parlare, palabras,
~urler) a expresiilor vorba, a vorbi (verbam), cu forme dervate din Cuvent, toate cu sens de a vorb,
Juvanta, ne demonstreazi impactul, suprapunerea, si impunerea peste fondul launese al campea-
sl a expresiei specific montanulu.
Prezenta in hmbd a o multitudine de forme 51 expresit® dernvate din institupia Cuvent”, ne demon-
treazd mu numai profunzimea simgirii increderii (nu neapdrat religioase) si starii sufletesti de
comvingere $i devotament de care era pitruns, atit individul cat si colectivitatea montan. fata de
taririle acestui Cuvent, ci i rolul pe care acesta l-a avut in simbiozarea i formarea mental-expri-
iativa a limbi actuale.
“umai o simtire de tip identitate absoluta, specifica comunitafilor totemice. poate declansa la nivel
nental o astfel de inlocuire gi rspandire linguald.
Ul o comunitate care a pastrat st s-a condus un timp foarte indelungat 1 foarte intensiv de strictetea
wirrilor luate printr-un ,Cuvent™ (sfat), a putut, in urma simbiozan, s indepirteze $1 chiar si
nlocuiasci, in exprimarea zilnicd a cdmpeanului: expresiile ,,vorba®, ,,palavre™, cu expresia ,.cuvant™.
twistenta in limba a unet multtudin de expresii cu diferite nuantari, atit de variate in complexitatea
o moral-semanticd, demonstreazd si sustine cele spuse mai sus.
S Conventul, ca forma administrativ-religioasi, s-a suprapus peste populatiile pastorale, ci el, ca
nstitutie administrativ-religioasd, s-a nascut, prin imitare, din forma pastorald a Cuvent-ulur,
Filozofia crestuna, in forma el de credintd absolutd $1 fapta. a prins mai intai la popoarele cu o orga-
nizare pastorald, deci patriliniard, unde eficienta administrativi Cuvent”, desi nelegiferatd scriptic,
nsd de o coeziune socio-psihologic perfectatd, a jucat rolul unei baze de catapultare de jos in sus, in
lumea administrativ, socio-organizatoricd si mental-religioasd romani,
Folosindu-se de forma admimstrativa de tip pastoral orientald. prezentd §i exercitata si intr-o serie
J¢ comunititi, agro-urbane de tip patriarhal i patriliniar, din platoul Anatoliei 51 a zonei muntoase
iin Orientul Apropiat, crestinismul a patruns i s-a raspandit in formad masiy vizibila si deranjator
-ocio-administrativ, apoi §i-n lumea urbei 51 aglomerarilor romane,
Prezentarea acestel expresii, in lumina demonstratier de mai sus, realizeaza in mintea fiecirma, alte
sensuri si semnificatii. al caror original. fard explicatiile date, ar fi fost poate mai greu de surprins.
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NOTE

sextil Pugcariv, Dic rumanische Sprache, Bukarest, 1997, p. 298, conventum, das in einigen romanischen Ableitungen

mit merkwiirdingen Bedeutungen bewahrt ist (obwald. Far curvien sich wundem®, ligur.accoventao wewalitiing™,

comasc. benta .milssen™) oder conventus, das im Westromanischen , Kloster* bedeutet, hat im Ruminischen die

Bedeutung . Wort" angenommen: dakor, Cuvent. 1str cuviinn

Fird ca 53 stim exact, de multe on, dacd documentele cancelariilor striine referitoare la noi prin <jux Vilahicum>

desemnedzd forma de autoadministrare a montanului sau a cdmpeanului,

- Din aceeasi ridacing si cu acelagi sens il surprindem la pastorii transhumanti din Albania, astizi, fiind foarte greu i
se miti poata diferentia intre specificititi pur albaneze sau pur valahe. in urma amestecurilor si interferentelor cultu-
wale ale ambelor grupdri. Karl Kaser, Hirten, Kdmpder, Stammeshelden, Wien, 1992, p. 186. ~Die wichtigsten Probleme
des Stammes, mubte allerdings der zumeist in Herbst und Frithjahr abgehaltenen Stammesversnmmlung zur
Entscheidung vorgelegt werden, Zum ,Kuvend”, so hieB diese Stammesversammiung, erschienen alle Wilrdentriiger,
Sippenoberhiupter alle Vorstinde der Omstviertel sowie auch alle Hausvorstinde des Stammes, Die
Stamimesversammlung entschied dber wichtige Fragen des Alltags und tiber wesentliche rechtliche Angelegenheiten
usw, Diese wie auch die einzelnen Stammesversammlungen fanden unter freiem Himmel stan™...
sunt sigur ¢, in pericada rispandiril 51 constituirli crestinismului de inceput a sec. 11111 e.n.. acest sistem administra-
fi et gt denumires lul, ern prezent la o mare parte a popoarelor din arealul Orientului Apropiat, si va fi fost folosit
pentru impuneres, (Jegiferarea® §i justificarea noii credinte. Nici nu este sigur ¢i acenstd expresie . Kuvend-Cuvent-
Lonvent” este de origine latin-romand, fiind stiut ca primele secole ale increstindrilor s-au facut in limba si prin limba
areaci. Aceasth expresie — Conventum este, mai degrabd, inclusii in vocabularul erestin de rit latin post secolelor
- en g1 devine, prin raspindire in lumea crestin-romand (a imperiului roman), drept lannd. Dovadi sunt
demonstrafiile de mai jos, unde, incd la romini, se poate demonstra inlocuirea sensului cuvintelor ,palavre, a pili-
Viig" de origine intr-adevir lating, cu expresia Kuvend-Cuvint” de origine din Onentul Apropiat. Prezenta, inca in
paralel. a acestor doud expresii, cu sensuni aproape identice, demonstreaza simbiozarea cimpeanului cu munteanul.
o ar fi de mivare dacd. printr-o cercetare mai aprofundati in domeniu, s-ar constata ¢i Sfatul Batrinilor ar i, de fapt,
o traducere campeand a expresiel  Cuvent”, sau si asta ar putea {i mai usor credibil-demonstrabil. ca Sfatul Birinilor
+ii fie o formd copiati, sau acceptatd, de pdministrare si conducere a societitii cimpeano-montane. -

- tnesclopedia Catolicd, Imprimatur, Ex Vicariatu Urbis, die 8 Aprilis 1950, p. 487, . Convento® — denominazione usata
ipesso, in senso volgare ad improprio, per significare in genere una casy religiosa, in senso stretto e specifica indica Lo
“isa o comunita religiosa di un Ordine regolare, ossia di uno religione a voti solenni, non monacale si riferisce in modo
speciale alle case o comunita religiose degli Ordini mendicanti.
wurl Kaser, Hirten, Kampier, Stammeshelden, 1992, p.171 si urmitoarele.

Dictionarul imbi roméne, Bucuresti, 1958, p. 211, Intr-un {sau cu un) ecuvint — pe seun, in concluzie, adich .ceea ce
s-a hotdrdt la cunvent™; In (toatd) puterea cuvantului-pe deplin, cu desdvirsire, adicd , hotirire de nestrimutar luata la
unvent™; A cere {a da. a prinu) cuviintul (intr-o adunare) — u cere dreptul de a vorbi, adicd, a cere, o do, a primi de la
onvent permisiunen Lsttuafil specifice”; A infelege (sau a g11) de cuviint - a asculta de spusele, sfaturile cuiva, adica
4 intelege, pricepe (de) hotardrile stabilite la cunvent; Om de cuvdnt — om care-si tine figaduielile, adica .om care
«e pime de hotfrdren cunventului® ete.
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CONCLUZII SI EPILOG

acest priny mare capitol, am incercat, §1 consider ¢ii am reusit in bund parte, sd demonstrez ¢ unul
frrostraturtle culturale ce au determinat st mai determind incd, chiar daci, in ziva de azi. numai
vr-o formd inconstientd, latura de profimzime a profilului moral al romanului, este fenomenul
TrenMe reprezentat prin coarnele de berbec.
nin exemplificirile facute, prin comparapiile documentabile si analizele complexului totemie, cu
alitatile lui de exprimare, cu planurile matenale de reprezentare, cu starile de simtire si expri-
are rituald, am incercat sa cuprind sistemul in structuralitatea si formele lui concrete de mani-
‘zstares in plan material, pstho- st socio-comportamental, realizind o analizd antropologica, spre a
nvinge ¢ acest fenomen mai este incd prezent in individ, in familie si chiar in conexiunea indi-
[, tamilie gi comunitate.
urma disecari complexului reprezentativ $i prezentativ al formelor simbolistice figurative, aflate
* spatiul carpatic, am reusit sd asez un schelet al evolutiel si transformani. elementului wtem on-
Sinal. i 8d dau cititorulut sau cercetitorulul o schemd de studiu, de analizd si ghidare in intelegerea
st fazelor metamorfozei semnului totem,
paralel cu schema metamorfozer $1 cu ajutorul exemplificarilor concrete, am incercat sa descifrez
s cuprind codificanle simbolice ale varstelor 51 stanlor emotionale specifice fazelor stadiului
110 1A triirl gcestor,
Tecand de la exprimarea materiald figurativ-simbolica si rituald figurativ-simbolicd a elementului
e, 51 bazindu-ma pe cunoeasterea si, apoi, pe compararea acestora cu sistermul filozofier dualiste
-arathustriene, am indraznit s analizez, 5a sustin §i sd demonstrez elementul reprezentativ principal
Je exprimare si coaxializare a structuni filozofice existentiale la romén: stergarul.
Prinanaliza, exemplificarea §i prezentarea succesivi a elementelor simbolic-figurative totemice, ¢it
a compararii acestora cu obiectele concrete tese- §i xilografice, prezente in complexul ambiental
montan, am reusit sa desprind pe acelea care exprima chintesenta sistemului filozofiei existentiale
romant, $i anume, semnul unirii vesnice, X-ul, si al legdturii cu lumea mosilor, pristolnicul.
nin prezentarea intregii complexitai figurativ-simbolice, adici: schema metamortozer si exempli-
Teareil el pe intreaga complexitate reprezentativ-materiald, xilo-tesograficd, fie de interior, fic de
swterior siochiar pand-n spatiul sacru-funerar, am incercat s demonstrez, cd ambientul si atmosfera
e s1osanfire a roméanuiun montan sunt cuprinse si patrunse de un sistem perfectat reprezenta-
st simpial, g1 anume: sistemul filozotier Constientuln Absolut, al existentei celor doud compo-
wnre a realitath cosmice umane romanest, atlate in echilibrul perfect; a Vietii i a Mortii, treapta
coesard intelegerii capitolului Zau.
stortogratia romand, in complexul el educational-politic si doctrinar, va trebui sa accepte ¢i. cultura
wemicd s filozofia existentiald de tip dualist zarathustnan, prezente 51 demonstrate la roméni, au
tost 51 constituie componente majore ale moralitatil roménesti, ca acestea sunt o realitate istoricd care
i are legiturd nici in sistem si mici in reprezentare, nici cu cultura dacica si nici cu ¢ea romand, ¢
ntregul complex, atit reprezentativ material. cat si ritual simtial, este un element concret si foarte
e definit al identitdtin noastre romanesti.
sistemul educational istoric va trebut, in vitor, 58 urmdreascd reeducarea gandirii istorice, sé
rropage o congtientizare a valorilor §1 structurii moralitdtii noastre, a acelor elemente sistemice ce
2 constituit 1 dat méndna $i increderea de sine a acestui popor; s scoatd in evidentd primordiali-
tatea culturit montane romdnesti, in formarea moralititii popoarelor balcanice si vecine cu noi.
"rin aceastd lucrare sugerez introducerea in invitdmantul rominesc a disciplinei ,.ctnografia poporu-
I roman®, necesari menfinerii constiintei de sine a neamului rominese, a identificanii speci-
neitatilor particulare de identitate §i totodata de diferenfiere a noastra de alte culturi $1 popoare.
Leeastd disciplind ne este necesard noud §1 generatiilor viitoare pentru a nu ne dizolva ca popor in
narele curent globalizator ce se propagi.
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REZUMAT

S s propune si infliptutased ceva, rominul trece prin 4 stadii psihice necesare MNOCONVINTEr §F parenceony -
Leeste stadit corespund unor autodeterminir $i autoconvingeri de sine, pe de o parte, 5i de a convinge partenerul
i1 se ndreseard, pe de dltd parte,

= 4 studi corespund marilor etape istorice, pe care seva noastrd hiologicd le-u parcurs de-a lungul mileniilor, si cire
asat urme adanci in psihicul $i in subconstientul moralitiyi noastre,

i un romidn doresle 53 fie crezot o ceea ce spune sau ceea ce are de gand s facl, intr-adevir, se va realiza, apeleazi
supresiile de credibilite:

T Cuvimt”, pe cuvint ¢ e agn”, . pe cuvant el o i fie”, iar dacli i se pare ¢a nu ar 1 ine erezut de interlocitor. orl.
Pentre a-5i intiri convingeren proprie si mai tare, apeleaza la formula de credibilitate:

Aiu®, iy oF e cwm i spun en”, 200 o o 53 fe, de oo ne ma cres?

e daci, cel ce-l ascultd, tot nu-l crede, sau docd conjuncturile realititii se opun realizarii a ceea ee si-a propus.
<tinging stadl supdrarii §1 hodridi maxime, se va folosi in mod rispicat de expresia;

vl fiu al Dracu®, .58 fin ol Dracu, doci me mi crezi, .8 ffu ol Drce docd n-o s3 fasi dupd com vred [, i dach nic
acest jurdmant de sine, pentru sine i pentru cel ce<] asculth, nu are nici un efect pozitiv asuprs increderii de sine 51 asupra
partenerulu, se foloseste de expresia faridicd 1 ulimanva, care are insd un efect psihic deprimant si de remumtare )
hotrire:

= wsd amen enr®, it 53 mor e, e mai vred™
dcrured de fagd se ocupd de primul stadiu al moralititi romanulu, din elapa istoned ciind rominul, en nagie, inci ny
¢u nume, dar cind societuten pe care o constituia se conducen printr-un Sfar al Bateinilor numit Cuvent.
sl istorie al romanilor cuvent-iali este stadiul in care. pentru prima dati, apare EXPEESI , P¢ Cuvent™, far expresiv i
sifie exprimi stin de convingere $1 mutoconvingere, ale comunitifil .rominesti* din acea etapd. stdn pumate, pon cuvin
b, pdnd la not, in oz de azi, este etapa istoricl in care, peste totemismul transhumant, se aceepta filozofis ¢yis-
seniali doalistda o Zarathusirg,
b mare parte o segmentulul estetismulur romdnese, componenta indispensabili a moralitdtii noastre, s-a exprimul 5 se
S pini in zilele noastre, eu elemente, simboluri, forme si ritualuri din etiipele cind transhumantul  romin® se atlu
=tadwl practicdrn, intelegeni $1 sumpirti totemice, in fivza ciind comunitatea respectivii T5i puney in Fagd cealitaten hiva-
nt-existentiald: a vietii §i a morii
Plansa metamorfoza simbolului Coamnele berbecului® inceared si dea eititorului si cercetforului:
0 miagine de apsamblu asupra devenirii semnelor totemice, de la simplu goneret la complex abstract;
20 sl sealeze unitates devenirii §i transforminit scestuia:
|+ inFitisese omuniprezents acestuia st in spatiul de activitate femetesc, cit gi-n spatiul $1 sfera de activitate birbiicasc),
=134 demonstreze ¢i acest element-formi feso- 51 xilografic este axa unei structuri estetice side ritunl oumat o romanu-
I, prin care acesta s-u diferentiat de-a lungul secolelor de alte seminfii;
s elanfice el logica devenirii grafice este logica exprimiirii prin mesa o unor stadi ale existentei.
Ulimgn Limbajul yesografic este prima demonstralie ficutd in domeniu, care reuseste si limureasel o grafia derivata din
<oumele berbeculul nu este o intimplare, ci, de fapt, un limbaj al semnelor, cu o gramatica proprie, ce categorisesic stu-
ful viepil, wstiteil sociale o individului $ia clanului. Dupd tatuaj, este cel mai vechi, Alfabet-limbaj-mesa)™ cunoscut de
memire, care poate exprimp stared de sine o constientului uman in viata normals, deci in afarm transet ritialalui ¢l
evenind un limbaj-mesaj cu caracter de intelegere $i transmiterea permanentd oriunde si oricand in societaten s,
ste, considerim noi, i chein descifrini gi intelegerti semmelor tribale de pe chilimurile caucazienc, nxere. beluce, kunde
e din spatiul caucazo-caspic-nord persan,
~tcrares in sine este un unicat, atdl prin faptul ¢3 abordeszd moralitatea roménilor din perspectivie antropologici.
vecand de la ridaeinile etmologice, cit 5 prin faptul ¢ propune o noud gindire filozofico-istoricl asupra devening mogs-
e Sl nage i popor.
recand la abordarea filozofier existentiale la romini, am analizat, din punct de vedere ul rtualului, ol semnificaier prag-
e sentimentale 91 filozofice, stergarul, elementul material de baz al conceptului practicirii filozofiei dualiste.
~iergurul este elementul mirterial prezent la toate ceremoniile vielii 5i mortii individului sau colecrivitigii,
stergarul, prin implicen lui registruald. este elementul material simbolic al celor trei stadii ale existenfel absolute o
Decdnn, nagtere. Vil moarte 51 v insot omul in destinul siy,
- nagtere, este clementul care face legdturn intre noul nascut i viatn lui, intre moase §i nepoati.
~4 ceremonia nuniril, face legltura intre viaw lui §i a ¢, unind cele doud parti, §i cele doud clanuri, demonstrares s|
~ecetluirea unirii celor doi ficindu-se prin prinderea in briu, dar Io spate, o catringel miritaten. Aceasti catrinti are
“otma, impditires registruali s omamentagia unui stergar. Aceastd catrintdl, de fapt, este sterzarul sofului, st din aces:
omenl. colectivimten va aceepta §i respecta nous condifie sociali a femeii.
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rovintare, foe legdurs intre ving phmdnteand g mortubu st impdarinn lummii vesnice, compasingd, conform file-
rathusiriene, in formi de puni, punii-ceruri, pe care suflew] mormaiu irebute si be reacd spre lumen cealalta,
normantare, sterganl de nuntd se rupe indoud, unul punandue-se in mormint cu morul cealaltd parte urmind sa
codtur vidl cu mortul, $1 53-1 mure pe ncesta, atunct cind B ova vent g1 ol sorocul, fa regdsiren partenerului pe
e cenlnlti.
memorren strdmortilormoesl, stergarul este acela cu care se¢ ncoperd menndele-ofrandd in cinstea lor si pe cae,
¢ depun pentru o £ consumate impreani cu mortii. Stergarul face legitur, in aceastd situatie, Tntre cei vit si lumea
i STEAmnT.
de stergar, pema este elementul material, care face dovada intelegeni $1 practicini otemismulul la romdni, din
v cand acestio ined e aveou mumne,
prin prezenfa €i la ceremoniile importante ale viefii, pre-mantale, mantale, de immorméntare. post-inmormintarii,
‘peailicitilea omamenticti §1 impartirea ei registruald, demonstreazd b nu se diferenpiazd de stergar $i ¢ este un
11 indispensabil njelegerii Mozoficl totemice s zarathustriene,
nodiditaten ef de afisave, ne face s concluziondm ¢d ea reprezinth, de fapt, obieciul si subieciul aciulul wlemic
ul de berbec™, 1ranspus in lumea noastrd, ca persoand individ
ile pernel sunt riwitlocile chamanismului totemie, rimas pimd o nod nemal in manifestaren lni colectivi,
sistrindu-se I forma individonla

r sl semmificatilor din sfera de activitute o biichmulu,
malelismul comparativ, intre forme i simbolur, ale creatiel textile cu cele ale creatiel xilogrufice. fic in interiorul
¢ hiirna megter, suu pe orice obiect din lemn, fie in afam ¢i, pe pilonit $i.coama caselor, pe arcada pridvorulu sau
st pand la parmalic i olucd, wm reusit s doy cercetitorului si eittorulul imaginea de sistem perfectat al filo-
sxistenfiale ln romanii montani,
formin si simbolistica exprimédril plenitudinii maxime & manifestini acesiel filozofii este mipolaritaten et, care-s1
< preventn i ne lese T evidemd numai in loeul comun tuturor, i al eelor vil s al celor moni, acolo unde, bunul, bung,
tirhatul. copilul, tofi se Tntilnese cu strdmoniimosi, st anume, in cimitic
[l semme simbol. care exprimi chintesento intelegerii si simtiri flozofier dualiste, sunt X-ul =i Prisionicul.
b rabutatului domestic, X-ul este senmul wmirn vegniee a vieil pentry viagh, reprezentiind Lumey de pe neest tirim,
seern VIATA. 1 semn al asiguranii trivicii in Viata de aici
este reprezental de birbat pe bama megter, war de femeie prin tergarcle afisate. Primul sugereazd unirea celor doi
celast scopeny. wr cel ol femen este semn prezent al aduceni aminte a solemnitdtil si o Jeglimantului unirsi
¢ rman inecaka chsatonfilon

sretactunerurd, Xeul este semnd uniry - absolute, reprezentarea lul plasticd are rolu] si neé demonstrese unirea celor
et ale universulul cosmne existential, eeldivim, Cerul-Luming, reprezentt in flinw wmand prin Suflet, si cef sar-
il = intunerie; reprézentatiin finta wmond prfr] Tn;lpul mtirilorn.
“era hshuatului domestic. Pristolnicul este senmul pnieit in visgd cu Jumea strdmogilor. reprezentind Lumeg de pe
ol eeldlolt, edveds T zicem MOARTE.
meet fuerat de birbarsi dat in mina femen. Pristolnicul, este elementul sermm. care apare numai ln ocazit specifice,
memarare j morilor §i implinegte rituaiul legdurri celor vii eu fumea de dincolo, 1ar fesut de femeie pe licerele s
irele biltrantlor eo semn ol atingeris staril depling g1 a preghuini acestorn, fie biitrin, fie biitrind, pentru leghtur cu
@il misilormos,
fera funerard, plasat pe bratele erucilor. sau ¢a formd obligatonie pe coloanele din cimitirele zonel Sebesului, pristol-
eale semaal-formi-simbol g e {n moasrte, 8 mortalus, cu fuotea nrosdorstrimaons,
ste doud elemente. X-ul - viata vesnicd a Viepi si Pristolnicul - vista vesnicd o mosilorstrimori, sunt spectlice,
-temstice g1 aparin ¢a §1 creagie, ca simbolisticd i reprezentanvitate numai romdnulul montan.
crare ne apare prezentat s semnul rozeler - monograma lui Cristos, ca element-emblemi specific erestinismulu
ese, Aparina lui, in pleiada semnelor i simbolurilor specilic romanesti, este moméntul suprapunerii unei noi filo.
religioase i culwrd st moralinatea totemic-zarathustriand romdneased.
foeste atinsh numat co gindol de a se puten, mu tirziw, face mai usor legltura cu un alt capitol mare al maralitii
LA, unde se vor irata in detalio 1 celelalte simbolur, orfamente si fitualur specitice crestinismulul ronifinese,

25.08,2002, Timiseara
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SUMMARY

Che Ramanisn knows 4 paychical stages ol self-conviction and partner-conviction when he is determined to do some-
nng, stages which correspond to several self-determinations and self-convictions, designed to give him confidence in
meelf and (o convinee his pariner, Le, the person to whom he speaks,
| tese stages correspond to the great historseal stuges which our biological sap has gone through ncross the milleniums
il which have left deep traces in the psvehic and sub-consciousness of our morality,
& Hen a Romanian wants to be believed that what he savs or what he intends 1o do will actually happen, he résorts to the
cadibility expression
WP ctvant = | give vou my word,  pe cuvint ¢ aga este” = | give you my word it's the truth, pe cuvint ¢i o si o
fie = 1 give you ny word that 'm going o do ..
e feels that his intertocutor does not believe ham ver, or if he wants 1o strengthen his own conviction, he resorts 1o
¢ credibitity formula
20kt = Really, Zau of este aga cum i spun en”™ = really, it"s exactly as I'm telling you, .Zdu f o sd o fac. de ce
au il ereer™ = Pmeeeally gomng to do i, why don™t you believe me?
tut It the one who s Bistening refuses 1 believe him or if the actual circumstances ire against the performance of what
fis plammed, reaching the stage of maximum annoyunce and determination, he will utter clearly the following
pression
st fi al Dracw™ = Damn e, .58 e al Dracy, daed ne md ceeat = 11 be dammed iF vou don't believe me, .54 fiu
af Dharcw daed -0 53 fesd cum veer i = 1 be damined if it won't be as vou wish,
B A thes vow on bimsell, does not have o posttive effect upon bs self~trust and upon his partnier, he uses the fatdic
md ultimate expression, which, nevertheless, his a depressing psychical effect and shows the abandoning of the
cadutiom:
et moreu™ = the Hell with me, oo s mor g ggmad veel = the Hell with me and nothing maore,
e present paper is concerned with the lirst stage of the Romanion marality, from the histodeal stage when the
Romnians, asa nation. did not have a name vet and the society they formed wis led by a Council of the Eldest, named
vt
e historical stnge of the covential Ramarians is the stage where the expression .pe cuvent™ appeired for the frst time.
[Tie expression in itself renders states of conviction and self-conviction of the .Romanian™ community of the period,
states carried by the word und lsnguage up to nowadays, It is the historical stage when the dual existentialist philosophy
o Zarathusitn superposes the totemism of the society of shepherds,
A big part of Romanian estheticism, the necessary component of our morality, has always been expressed through ¢le-
ments, symbol, forms and rituals from the periods when the . Romanian® shepherd was in the staege of totemic practice,
comprehension and feeling, when the cammunity ficed the dual-existential reality of Tife and death
[T figure of the metmmorphosis o the , Ram homs™ iries 1o offer the reader and researcher
b penorsmic view of the becoming of 1otemic signs, from simple-conerere 10 comiplex-abstract:
woscale the wnity of the becoming and ransformation of this sign;
1o show its ommipresence both in the female field of activity and i the male field of activity;
+ito prove tht this Kylographic and tissue shape-element is the axis of an esthetic and ritual structure specific to the
Fosmnninn, through be las differentiated himsell from other peoples scross the centuries;
o clarify the faet that the logic of the graphic evolution is the logic of the expression throueh messape of certain stages
I"existence.
: figure . The rissue-graphic language™ is the first demonstration in this field which manages 1o clenr the fact that the
pine derrved from the om homs s not.an acodent. but a fact of longuage specific for the signs thar eplegorize the
2@ of life and social position of the individual and the clan. It is, after the tattoo, the vldest _alphabet-languape-mes-
- known o muenkind. Cutside the ritual trance, 1t becomes a message-longuage that can by undersiood und transmi-
e matter where and when, It s, we consider, the key to the deciphenng ind understanding of the tribul signs from
= waloms o Cavcasus, Aserbaidjon, Beluichstan, Kurdistan ete, from the region delimated by the Caucasian Mountains,
= Caspann Sea und Northern Persia.
ook is,in iself, singular because of the fact that it approaches the morality of the Romaniins from an anthropo-
cieal point of view, starting from dts ethnological roots and also beeause it forwards a new philosophical-historieal
Ling on our becoming as o nation and & people.
<z 1o the approach on the existential plalosophy of the Romanions, we analyzed, from the poim of view of the
practical, sentimental and philosophical sipnificance. the wwel. the basic material element for the coneept of prac-
the dmalistic phtlosophy,
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- -owel is the material element present at all the ceremonies of life and death of the individual and the collectivity.
w10 1ts reister division, the towel is the symbaolic materisl of the three stages of absolute existence of any man — birth,
fe and desth - aned will always accompany man.
ool it is element of connection between the newborn and its life, between the midwife and the woman wheo gave
110 8 child
o wedding ceremony, it connects the life of the man and that of the woman, uniting the two parties and the two
s Their union is sealed by attaching an apron to the bride’s girdle, to her back; This apron has the shape, the regis-
-+ nd the omament of 4 towel. It is, in fact, the owel of the husband and, from this moment onward, the collectivity
aceept and respect the woman’s new social condition.
- ne funeral, it connects the earthly live of the dead and the kingdom of etemal light. appearing, according 1o the
ot hustrian philosophy, in the shape of bridges, sky-bridges that the soul of the departed must pass on towards the other
e funeral, the towel is form in two. One pat is placed near the dead person. while the other will make the connec-
 the living partner with the departed one and will help the former to find his/her partner when the time comes 1o
o it the other world.
e commemorition of the ancestars, the towel covers the food offered in homage, which is afterwards consumed by
ving and the dead together. In this case, it make the connection between the living and the world of the ancestors.
s with thie towel, the pillow is the material element that makes the proof of the understanding and practice of
s orrlsm at the Romanians, from the time they didn’t have a name. Through its presence at the major ceremonies of life
somarital, marital, funeral and post-funeral - und by its register division and omament, the pillow proves similar 1o
‘el an element indispensable to the wnderstanding of totemic und Zarathustrian philosophy.
1o wa it is displayed. it leads us to the conclusion that it represents, in fact, the object and the subject of e 1otermic
[ ke ram's head” wransposed in our world as individuals.
sl of the pillow are the rituals of the shamanic sotemism. which have survived only in their collective manifestation.
.. approached the existential philosophy through its second polanity as well, by analyzing the manifestation of shapes.
< und significarice in the world of male agtivities.
s managed to give 1o the readers and researchers the image of a perfected system of existentinl philosophy 10 the
ians of the mounains vsing the comparative parallelism, between the shapes and symbols of the textile ereation
sse of the sylographic creation, either inside the house - on the main beam, on the top of the roof, on the arch of
sefee, on the door or on the fence,
- tope. shape and symbolism of the maximal expression of this philosophy is its triple polarity that shows iself only
Jice common 1o everybody — the living and the deid — where the grandmather, grandfather, the man, the woman,
1 all meet ther ancestors: the cemetery.
< v signs — symbols that express the quintessence of the comprehension and feeling of dualistic philosophy #re The
the Pristolnse.
- Jemestic habitat, the X is the sign of the eternal unien of life for life; representing the World on this realm that
- o LIFE umd g sign of the security of this Lile.
% 1+ figured by the man on the miain beam of the house and by the woman on the towels displayed above the win-
ioors and icons, The sign made by the man suggest the union of the couple under the same roof, while the sign
oman is a memeito of the unien vows, both being found only in the house of the married people.
meral sealim, the X is the sign of absolute union. Tts representation ntends to demonstrate the union of two sides
- ey istential universe: the divine side, Sky = Light. represented in the human being by the Soul and the satanic side,
esnted 1 the human being by the penshing body.
i of the domestic hibitat, the Pristolnic is the sign of the union in life with the world of the ancestors, repre-
< 1he Other World, which we call DEATH.
- sject made by man and piven to the woman, it is the sign-¢lement that appears only on specific occasions of the
oration of the dead and fulfils the ritual of connecting the living with the other world, Woven by a woman on
s of old peopleitis a sign of their having reached the absolute state and of their preparation to enter in the wirld
W ANEESLOES.
- fuera] realin, when placed between the arms of the crosses. or is compulsory shape on the columns of the cemete-
¢ Sebes rea, the pristolnic is the sign-shape-symbol of umion in death of the dead with the world of the ancestors.
oo v elements — the X = eternal life and the Pristolnic = the eternal life of the ancestors — are specific elements and
45 creation, symbolism and representation, only to the Romanians form the mountain prea.
L ulso presents the sign of the wheel monogrm of Christ, as specific element of Romanian Christiamsm. It
s unee on many typically Romanian signs and symbols murks the moment of superposing of a new religious
over the Romanian totemie-Zarathustrian culture and morality,
cmrouched this theme only to make easier o fulureé connection % ith 2 wider chapter of the Romanian morality:
clt shall deal in detail with the other symbaols, ornaments and rituals typical of the Romanian Chostiamism.
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RESUME

toumann connait 4 phases gui représentent différents moments psychigues ' autoconviction et de partenaire-convic-
Ces phises comespondent au phénomeéne psychique d sutodétermination en d autoconvietion, et sont destindes i ren-
-7 i confiance en sa propre credibilité et i convaincre son partenaire; voire la personne @ laguelle on s adresse.

+ cuitre phases psychiques correspondent & 4 grandes étapes histotiques traversées par notre séve biologique au cours
nillenaives et gui ont lnissé des traces profondes dans 1e psyehique subconsciont de notre moralité.

e un Rownam désire laisser entendre que ce qu'il dit ou ce qu’il veut faire va se réaliser effectivement, il recourt 4 1k

Jrmiere expression de crédibilié uside:

i Cuvdng® = je vous donne ma parole,  pe cuvint o aga este” = je vous donne ma parole et fe vous assure qu'tl en
< uinsi, . pe cuvint ¢3 o 51 o fad = je vous donne ma parole que je le ferai
le sentiment que son interloeatear ne le croit pas, i fut appel § a devxidme formule de erédibiling:
LA = ma toil, S ol este aga cum i spun e = ma fol, j¢ vous jure que ¢'est comme je vous le dis, . Zdu ¢ o si o
by ol ot s md crest™ = naa fol, e le femi, pourguol he me croyez-vous pas?
= celut g ecowe refuse de le cromre ou si les conjoncures de la réalité s’opposent a la realisation de ce qu'il s'est
rose aboutitan degré maximum de la fureur et de la réselution; 1l emploie alors une formule dure:
=1 tin ad Draew™ = que j"aille au Disble, 53 fo ol Dracu, daed no mi crezi® = que §aille au Diable si vous ne me
ez pas. s i al Dacu dacd n-0 3 s cum vreer i = gue §'aille au Diable si les choses ne vont s s pisser
mnme vous le voulez
* o cins ol ses parodes nont pas un effer positi £, o sor soméme nisur 1 imterlocuteur, il uilise, in extremis, une formule
le et ultimative, gui o toutefois un effer déprimant et signifie le reponcement i la décision:
o MOF et = Gue ¢ meure, i, 55 mor ey, e mal vrei? —que je meure, 51 cela vous rend henreix,
vie aborde la premiére phase psychique de la moralité roumaine; 2 savoir |'étape historigue ou Tes Rouwmains nex-
“77 pis encore comme nation, on ce peuple n’avall pas encore de nom. autrement dit 1"épogue ol la société éait con-

“e purun consell de vieilards. Ce conseil portait le nom de Cuvent = le conset] des vieil lards,

mie histongue des Roumams du cuvent est la phase ol apparait pour Ia premiéng fois expression wpe covinr™ (not
rerimiin, entre Cuvent, e nom du conseil et lexpression  cuviint® = parole, il v a une similitude phonique e
Gue parfaite). La dénomination de b parole (coviot) en roumain, dérive du nom du conseil. Toutes les décisions

<te prises par ¢¢ conseil. au nom du conseil; ¢ est-d-dire Lpe cuvinr® = je jure par les décisions du conseil.
cssln pe cnvianet exprime les attitudes de conviction et d'mmoconviction de o communante . roumaing” de
< Historigue respective, attitudes qui ot € perpétutes par le bials de la parole et de la langue fusqu'd nos jours.
£t de Ietape historigue o0 o philosophie existentielle de Zarathoustra va se superposer sur le totémisme des

i trunshumans.

“rande purtie du segment de Pesthetisme roumain, composante indispensable de notre moralité, s"est exprimée et
e aujourd hui encore par des éléments, des symboles, des formes et des rituels de 1"étape on le transhumant
i se trouvait dans la phase de la pratigue, de la compréhension et du sentiment totémigues, duns la phase od la
it etwit powr la premiére fois confrontée & la realite bivalente-existentielle: 1o vie et T mort,

che de o métamorphose du symbole des , Cornes du bélier” envisage de donner au lecteur et au chercheur:
=imige d ensemble sur I"évolution des signestotémiques de la forme simple-concréte a la forme complexe-abstrite:
senter In graidation de Nunié d"évolution et des transformations du symbuole:

smonteer Nomniprésence de ce signe aussi bien dans espoce de I"activité de la femme que dans Iespace et la sphére

vitg de homme;

drerque cet element-torme tisso-xylographique constitue 1'axe d'une structure esthétique ¢t rituelle typigque pour
i, p liuelle o 8 est différencie daurres peuples i travers les siéeles;

fer e fait gue la logique de "évolution graphigue est la logique de "ex pression de certains stades de Iexistence, par
rermedione des messages,

e Lle langage tssographique™ est la premiére démonstration dans ce domaine qui a réussi @ établic que le

sme derve des comes du belier n’est pas un secident, mais. en fait, un langage des signes qui qualifient " étape de vie

mut socwal de Pmdividu et du clan, |l est. apres le tatouage, le plus ancien alphabet-message-texte™ de 1 humanité,

s exprimer étatde soi du conseient humain, en dehors dela wanse rituelle. 1 devient un languge-me-ssage qui peut

TS €1 TRINSIS en permanence, partout et en tout temps, 11 ést, selon nous, la clel pour déchiffrer les signes tribaux

M= du Cavcase, de 1"Azerbaidian, des Beluches, des Kundes ete., dans "espace délimité par le Caucase. la Mer
s etle nord de la Perse.

bd
b
wh




e
Lo Ve | NN

Ay ) SR ¢ : A

] it ]
’ \ f" ".n ﬂ - . - |
r " - §

o

-— s - L

ol N A omle & Lo

i aL Lk R e . . v w Wy
B P R e - i
r--"--l“rrv-'---"--.-..-------,......"..."...‘."_.‘:

SEMNELE COARNELOR BERBECULUL PREZENT PE POALE ST CAMAS!
I. Arges: 20 Poale de costum de mireasd (Clirbunari ) 3. Climasd — deplindtates viedil (Zarand); 4. Poale {Lugop);
3, Minee (Puima-Bocovima ki 6. Poale de costum de mircasd (Chimpia Timiisolus)

b
Fad
g




¢ en son ensemble est unique, premigreiment parce qu'il traite |a moralié roumaine dans une perspective anthro-
wigque, @ partir des memnes ethnologuues, et dewsiémement parce quil propose une nouvelle vision philosopligue-
rorique sur notre evolution comme peuple ef comme nation,
shordant la philosophie existentielle chez les Roumains, "ai analyse du point de vue du rituel et de li sipnification
rutigue, sentimentale et philosophigue, 1'éssuic-mains, dlément matériel de base du concept de la pratique de la philoso-
hie dunliste.

L ssie-maing est | "élément matériel présent dans toutes &3 cérémonies de lavie et de la mon de I"individu ou de Ta collec-
“ar son registre, |essuie-mains est I"élément marériel symbolique des trois stades de |'existence absolue de chacun - la
mssance, la vie et In mort - etil accompagnera toujours I homme,

o 1o mssanee, il est élément qui fait la linison entre le nouveau-né et sa vie, entre |a sage-femme et la femme qui o
ceoache.
wxnoges, il fait lnlimison entre Lo vie de la femme et la vie de I'homme, en @tablissant 'union entee les deus parties et entry

- deux clans. La démonstration de "union du couple est faite en amachant 1" essuie-mains 4 la ceinture ou au tablier de 1o
muride, Ce tablier o la forme, [¢ registrs ef I'omementation d'un essuie-mains. [ est, en effer, "essuie-maing du marié e, i
it de ce moment-la, Lo collectivité va secepter et respecter la nouvelle condition de la femme,

Dhins [a cérémonie funéraire, essuie-mains établit la liaison entre Ia vie sur la terre du défunt ¢t le royaume de Ta lumiére

ctemelle. Comme dans la philosophie zarathoustrienne, il prend la forme de ponts, de ponts-en-ciel, sur lesquels le défunt

(it passer pour acedéder a 1" autre monde.

s funeérailles, esswe-mains de noces est déching en deux pigces. Une des piéces est placee dans 1a tombe, avec le mort,
tundes gue |"autre va faire la liaison entre |"époux mor et I"époux vivant, pour aider ce dernier de retrouver son partenatre
dins | putre monde, aprés sa mort.

Lors de la commémoration des ancétres, 1 essuie-mains couvre la nourriture offerte en hommage aux ancétres et qui va étre

consommeés par les viviants e par les miorts. Dans ce cas, essuie-mains fait 1a lajson entre le monde des vivants etcelui des

anciétres.

~oredller est, lui ausst, comme 'essuie-mains, ['élément matériel qui 1emoigne de la compréhension et de la pratique du
totemisme chez les Roumains, dés 1"épogue ol ils n"avaient pas encore de nom,

Par sa présence dans les cérémonies majeures de la vie - pré-maritales, maritales, fiméraires et post-funéraires — Ioreiller

demaontre, parsan ornementation e son registre, gu'il fonetionne comme essuie-mains et qu'il est un instrument indispen-

sible pour ln compréhension de la philosophic wotémigque et zamthoustrienne,

Pur la modaliee dont il est présenté, on peut conclure qu'il réprésente. en effet, "abjet et le sujet de 1" acte totémigque . Téte de

bélier”, transféré dons noire monde en tant que personne—individu,

Lew rituels de oreiller sont les tiels du chumanisme tolémique, qui a survécu jusgqu’d nos jours, uniguement dans si

manifestation collective,

Nous dvons e ausst la dewaeme polarité de la phalosophie existentielle, en analysant la manifestation des formes, des
symbales et des significations dons la sphére d'activité de 1'homme,

Par un paralliéhsme comparatif entre les formes et les symboles de la création texiile et celles de la eréation xylographique,

1anta |'internieur de la maison, sur |a poutre principale ou sur les autres objets en bois, qua extérieur, sur les piliers, le toit,

Purcade de "entrée, la porte, les palissades, j"ai réusi i donner au lecteur ['image d'un systéme parfuit de la philosophie

existentielle des montagnards roumains.

Le type, la forme e les symboles de 'expression de la plénitude maximale de manifestation de cette philosophie résident

dins sa triple polarité, qui est évidente dans le seul lieu commun & tous, vivants etmorts, le liew o tous, la grand-mére, e

aind=jere, ln femine, homme, |enfant, rencontrent leurs ancétres: le cimetiére. Les deux signes-symboles qui représen-

tent expression de la quintessence de la pensée et du sentiment de la philosophie dualiste sont le X et le Pristolnic.

Dians [n sphére de "habita domestique, ke X st le signe de "union étemelle de la vie pour la vie, représentant Le monde

d"ici-bas quon appelle LA VIE, el le signe de la certitude de la Vie sur ln terre,

Le X est représenté par ["homme sur la poutre principale. et par la femme sur les esswme-mains placés au-dessous de I

tenétre, de la pone ou de Nieone. Le premuer X signifie I"'umon du couple sous le méme toat, tandis que le X de la femme est

unt signe qui rappelle le serment de noces. On les trouve seulement dans la maison des couples mariés.

D le sphére funéraire, le X est le signe de Uunion absolue, Sa présentation graphique a le role de démontrer 1" union des

deux parties de I'univers cosmique existentiel: la partie divine, Le Ciel = La Lumiére, présente dans 1"étre humain par " Ame

et la partie satnnigue, La Terre = L'Obscurité, présente dans '#re humain par le Corps périssable.

Dams b spheére de 'habitar domestique, le Pristolnie est le signe de Vonion dons la vie avee le monde ded ancémres,

signifiont Le monde de "au-deld, gu’onappelle LA MORT.
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Comme objet reabise en bois par I'homme et pluce entre les mains de la femme, il est 'élément-signe qui se montre
seulement i des occasions spécifiques, de commémoration des morts. 11 est la matérialisation du rituel de la linison des
vivants avee 'autre monde. Quand il est tissé par la femme sur les tapisseries ou les couvertures du 1t des vieillards, il
signifie "aboutissement & la plénitude et la préparstion du vieillard, homme ou fermme, pour accéder aumonde des ancétres
Dins la sphere funérnire. quand il est place entre les bras d'une croix. ou comme forme obligatoire sur les colonnes des
cimetieres situes dans la région de Sebes, le pristolnic est le signe-forme-symbole de 1" union aprés la mort du défunt avee le
monde des ancétres.

Les deux exemples. le X = la vie éernelle de la Vie et le pristolnic = Ia vie élemelle des Ancétres, sont des éléments
spécifiques, caracteristiques, et ils appartienent, comme eréation, symbolisme et répresentation, seulement aux montag-
mards roumiins,

Le livre présente aussi le signe de larosette monogramme du Chnist, comme embléme spécifique duchristianisme roumain.
Son apparition dans la pléiade des signes et des symboles spécifiquement roumains représente le moment de 1a superposi-
tion " une nouvelle philosophie religieuse dans la culture et la moralité totémique-zarathoustrienne roumaine,

Le theme est aborde seulement en vue de donner la possibilité détablir une haison ultérieure avec un chapitre plus grand de
fa moralie roumaine: 2", qui trastera en détail les autres symboles, omements et rituels spéeifiquement roumains,
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ZUSAMMENFASSUNG

Der Rumiine kennt 4 mnerliche psychische Stufen fiir Selbst — und Partneriberzeugung.

Die Stufen entsprechen den innerlichen Selbstdeterminierungen und Selbstiberzeugungen, und sie sind ihm notwendig

fiir dic mmerliche Selbskraft zur Sclbstermunterung und dusserlichen Ausdruckskraft fiir die Uberzeugen und

Ermunterungen des Partners.

Diese Stufen sind fiir thm ein progressiv graduierender AnstoB und Drang fiir die Erfilllung des Tun und Erreichun g ddes

Lweckes, wie er es sich vorgenommen hat,

Die 4 innerlichen psychischen Stufen entsprechen den grofien geschichtlichen Erappen, die der biologische Saft dieses

Volkes im Laufe der Jahrausende durch- und miterlebt lat

Diese Erfahrungen und Erlebnisse haben tiefe Spuren in der rumiinischen Psyche und Moralitat hinterlassen.

Wenn ein Rumiine seine Glaubwiirdigkeit betonen machte, d.h. in Bezug auf was er sapt oder an was er denkt und was

er unternehmen wird, appelliert er an die erste Uberzeugungsstufe:

1) pe Cuvint = ich gebe mein Wort™, | pe cuvint of aga e= ich gebe mein Wort, es ist s0™, ,pe cuviint o 0 53 fac = ich
gebe mein Wont, ich werde es machen".

Wenn ihm scheint, daf sein Diskussionsparmer thm nicht glaubt, oder die Wérter und die Gesten nicht seniigend mne;r-

licher Selbst- und Uberzeugungskraft hatten, appelliert er an dic zweite Uberzeugungsstufie:

2) wfiin = auf Gont", Ziu ¢f ¢ cum iti spun en = Auf Gott, glaub mir, es ist so wie ich dir sage®, _Ziu ¢ o si fac, de ce
nu ot erezi = Auf Gott, warum glaubst du mir nicht. ich werde es machen™,

Und wenn der Partner noch zweifelnd und misstravische Gefithle ausstrahlt, oder wenn di¢ Kanjunkturen der Realitiit

an der Realisterung und Vollendung des Tun dagegen spielen, beniitzt er witend und entschlossen mit voller ausdriick-

licher Krlt, die dritte Uberzeugungsstufe fiir sich selbst, und oder fiir seinen Partner:

3) .84 fin al Dracy = Der Teufel soll mich holen®, .. Am #is .. 83 fip al Dracu.... eh! acum mi crezi, . lch sagie, der
Teufel soll mich holen, ..eh! Jetzt glaubst du mir™, (S4... fiu al Dracu, dacd n-o sd jasd dupd cum vreau en,/vref o
Der Teufe..soll mich holen, wenn es nicht so sein wird, wie ich will oder du willst®,

Diese dritte Stufie ist der Hohepunkt des innerlichen Selbstbewusstseins, -vertrauens und der -iiberzeugung,

Und wenn auch dieser Schwur aof sich, fuer sich und fir semen Partner keinen positiven Effekt gegeniiber seinem

Selbstvertraven und besonders dem Vertraven des  Partners hat, beniitzt er in extremis die fatidische und ultimative

Liberzengungsstuie:

41 S0 mor enr = ich goll sterben®, ma si mor e, co m veer = na bine, ich soll sterben, was willst du noch™.

Diese vierte Stufie hat doch auch einen psychischen deprimicrenden Effekt,

Der Rumane sicht seime Uberzeugungskeafl am Ende, er tendien. an seiner Entschlossenheit und @n der YVollendung

seines Werkes oder Tun 2u verzichien,

Diese Arbeit berichter iber die erste Stufe der rumiinischen Moralith, aus der Zeit, als die Rumiinen als Nation noch

keinen Numen hatten, Aber auch ous der Zeit als die Gesellschaft, die diese Menschen bildete, und wo ske mit Hilfe von

cinem alten Minnerrat gefiihnt wurden und sich fithren Heflen,

Dieser Minnerrat war immer ein zusammengesetzter Rat aus allen alten Minnem von der gleichen Verwandischaft eines

Stamimes, und er hiell Kuvent

Diese historische Etappe der kuventiellen Rumiinen, ist die Zeit, wo das erste mal der Ausdruck .pe Kuvent = auf Wort*

erschienen ist

[er Ausdruck n sich, driickt Uberzeugungs- und Selbstiiberzeugungsgefithle der rumiinischen kuventiellen Gesellschaft aus,

Diese Gefilhle sind zu uns bis heute, durch die Warter, Gesten und der Sprache mitgebracht worden,

Die kuventielle Zeit ist cine Etappe des transhumanten Tothemismus, als eine newe rituelle und neue existentielle

Philosephie des Lebens sich bemerkt machte. in der dic dualistisch-zarathustrisch geprigle Philosophie der Existenze,

iiber diesem Tothemkult sich setzte.

lch soll den Leser doch darauf aufmerksamm machen, dass das Wort .Cuvint = Wort” eine noch ihnliche Deutung,

Andeutung und Bedeutung mit dem Wort  Kuvent” hat, Aus der fonethischen Form und aus dem Sinn des Rates. kommi

s Wort |, Cuvidnr - Kovenr heraus.
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Ein grosser Teil des Sepmentes des rumiénischen Estheusmus, als unbedingter Teil der rumdmischen Moralitis, drickie
uiid dreitckt sich bas heut noch durch Elemente, Svmbole, Formen und Riteellen qus, st aus der Zeit, als der tronshumuonte
Runtine sich in-der Phase der Prakiszerung, des Verstehens und des Erlebens des Totheins befand. aber auch aus der
ustorischen Eisppe. als die kuventiclle Gesellschart und das Individuum, die bivaleme existentielle Realitat vor sich
stellie: dih. die Realiit des Lebens und die des Todes.
[rzs Zeichenbrew, die Methumorphose des Symbols  die Homer des Widders™, versucht den Lesern und den Forschern
U1 ermen Blick, ber das Werden des wothemischen Zeichens, von der emfach- konkreten Form bis zur komplex-abstrak-
ten Form s schaffen.
2 dhe Eimgken des Werdens und des Anderns des Tothemzeichens zu scalieren und zu graduieren.
31 die Uberallpresenz. sowohl in der Tingkenssphare der Frau als auch des Mannes, darzustellen
by zn bewesen, diss diese durchwirkiizesso - und holzixilolgraphische Elementform. die Achse emer asthetischen exis-
rentiellen philosophischen Strukwr und auch eine Strukiur des Rinnles der Rumanen, bilder und gehin.
A0 kLo zoommiehien, doss die Logik des grophischen Werdens, die Logtk dureh die  Message™ ciner bestimmirer Phase der
Extstenz der twothenmischen Gesellsehaft sst und darstell,
as Aeichenbrett, die zessograhpische Sprache™ 15t die este Demonstration und Darstellung der rumi@inischen Zewchen.
f1e je gemacht wurde. Es har ouch 2zu kliren, duss diese Zechen aus dem Werden den Widderhfirnerzeichen entsprin:
cen, und dass dic Graphie dieser graduiercnden und komplexen Zeichen, micht eine Serie von Zufilligkeitsformen st
sndern moder Tal, eine Zewhensprache mit esgener Gramatik, die die Stufe des Lebens, die soxiale Position des
Individupms, der Familie und des Klanes (Stammverwandsehaft) in der Gesellschalt, zeign und darsielly
Sach dber Tatusprache, 15t diese pewebte Zeichenspraoche = die Lessographische Sprache dic alteste Sprache. die die
“lenscheir kenmt, als ;Alphabet-Sprache-Message”.
e eessogmphische Sproche driickt, nicht wie tatulsche Sprache nur innerhalb der tatuischen wnd rituellen Trance, das
selhstgefithl des menschlichen Bewusstseins aus, sondem avch in sernem normalen und gesellsehafltichen Leben, Die
Lessogrophie bekommt die Charakteristik einer breit gesellschaftliche Sprache. und so gelingt ihr das Weiter- und
Berpeben des Verstehens und des Inhalts der Zeichenformen, in jeder Zeit und an jedes Individuwm seiner CGlesellschndt,
Mie Arboi st eingigartig, ¢rstens, weil sie die raminische Moralitht von einer anthropologischen Perspektive bétrichiet,
reitmend mit den ethnolopischen Wugeéln, und ewitens, wiil si¢ ein peues historisch-philosophisches Denken ber
dis Werden digses Volkes vorschligr,
Wi Hihepunkt in der Anulyse der dualistisgl-existentiellen Plulasophie der Ruminen, hobe ich das Handiueh, als das
cichnigste und bedeutendste materielle Element betrnchiet, dos man fiie das Versichen der prakisschien gefihlvollen und
plulosaphisehen Bedeutmpen bendtigt.
v Handweh st dos A w0 fiie die Ecfilllung der praktizierenden mystischien Riniellen. Bs (st present dn allen
Leremonien des Lebens ind des Todes des Individuums oder der Gesellschatt.
Jurch seime urgesetzliche Verlelung i drel Remsiern, driickt ez die drel existentielle Phasen cines Menschens qus,
Gt Leben amd Tod, vund so bepleite! ex mmer dus Selieksal don Menschen.
fet der Geburt symbaolisiert es die Verbindung 2wischen dem Neugeborenen und seinem Leben. zwischen Hebmme anid
ler e n Munier.
et der Hochzeitszeremonic symbolisiert es die Verbmdung ewischen Braut- und Brivtigimsleben. die Vereinigung der
vl Seelen und der gwel Klans
L miunktonien, 1 Form einer biverlichen Hintersehtrzee, wind os der matenelle Beweis (Ur eine verheirateie Frou, die
cine teue gerellsehatliche Rolle und einen newen Status bekommt und in Zukunft spreien wird
Das umtunktionierte Handtueh st eigentheh das Handmuch des zukanfigen Ehemannes. Das selbst Umgurten dieses
Hundiuches von der Frau st die Geste der Akzeptierung des Peitendenten als Ehemann und glechzemie wird es ein
Slerkma] der verhornteten Fran, Ab jetel, die ganze Gesellsehalt nkecptiont und respekticrt ihre neue sorisle Stellung
Heim Beprdibos und deren Aeremomie; symbolisien es die Verbindung awischen dem indischen Leben des (restorbenen
adl dem Reweh des Lichees, Im Laufe der Begrdbnisrituellen erscheint es als Himmelsaberbrickungen aul’ welchen die
sezle diren Weg ins Himmelsreich erreichen kann.
Henn Begrabmis. wird das Hochzestshandiuch m zwei Teile zemissen, ein Teil dovon wird in den Graben des Gestorbene
nemgelegt, als Hilke und Wepweser om Himmelsreseh und das andere Teitl blebt bet dem dberlebenden Partmer, In dieser
(hase wirkt es als Verbinder zwischen dem Hinterbhichenen wnd des Gestorbenen, Spiiter ber dem Begribnis des zweiten
Partners, wird es in den Gruben hineingelegt, als Hilfe und Wegweser fiur das Wiederfinden des Partners im Jenseits.
Be den Umbmenzeremonien, werden die Almosen und die Beigaben mit einem Handteh bedeckt. Alle Almosen wer-
den nul das Handtuch gelept und das gonee Mahlfest wird um dos Handtuch stattfinden. Das Handtuch symbolisiert die
“erbindung zwaschen der Welt der Lebenden und die Welt der gestorbenen Urahnen.
Lzt wie das Handiaeh, hat auch dons Kissen eine besondere Rolle im Verstehen und Praktizieren der tothemischen
fitnellen in den Zetten, als die Rumaenen als Volk noch keinen Namen hatten. Die Eintedlung der Omuamente in die drel
[teoister, mit gersau den gleichen Motiven wie beim Handtuch, seine zeremonielle Prisenz; vor der Hoehzeit, bei der
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Hochzeit, bei Begrabms und pach dem Begribnis, zeigt nicht nur, dass das Kissen eine absolute .ﬁ.hnlin:hkci_l mit ..iu;;“.
H:m:huc]; hat. sondern auch, dass es ein wichliges Symbol fiir das Versichen und das Praktizieren des Tothemismus und

er zarathustrische Philosophic ist, :
:i)u.w Kissen stelli den Widderkopf dar. Das Kissen als Form und Omamentik zeigt die Praesenz des Wldderl;-fj]ifﬁ Twi-
schen den Mennschen. Die Rituellen des Kissens sind die Rituellen des tothemischen Chamanismus, die bis heute &
der Bevoelkerung nur als Representationsform fuer die Gesellschaft geblieben sind und welche leider fiir das Individuur
im Laufe der Juhrhunderten verlorengegangen sind,
lch habe die existenticlle Philosophie auch in ihrer zweiten Polaritet betrachtet, und habe eine Analyse tber die [orri
des Seins, der Symbole¢ und Formen und ihrer Bedeutungen in der Aktivimetssphaere des Mannes gemacht. Durch emes
Parallelismus und Vergleich, zwischen den zessographischen Formen und Symbolen und den xilographischen. die v
im Bereich des Mannes {inden, habe ich einen Uberblick dber das perfektionierte dualistisch-exastentielle Systen
geschu-fien. in welchem die Rumiinen bis Ende des XIX. ten Jabrhundents glaubten und lebten, Die xilographische:
Formen und Symbole finden wir z.B: auf dem Querbalken, anf dem Stuhl, auf dem Esstissch, auf der Brauttruhie. o
den Haussaeulen, auf den Fensterrahmen, auf dem Laubengang. auf dem Hauskamm, auf dem Bretierzann und sogar au!
ten Grabpfosten,
Der Modus, dic Form und die Symbolistik des maximalen Ausdruckes der dualistisch-existentiellen und zavathusirischo
Philosephie. kemmt besonders an threr dritten Polaritit heraus, bzw. dort an dem Ort. wo alle sich treffen kinnen, in
Friedhof, sei Lebend, sei Tod, Enkel, Kinder, Eltern, Grosseltern, Ururgosseltern und Urahnen,
Die zwei Symbolformen die. die Quintessenz des Verstehens und des Fuehlens der dualistischen Philosophae darste
sind das Zeichen X und der Pristolnik-Handaltar.
In der [aushaltssphaere, ist X dos Zeichen der Vereinigung dies ewigen Lebens fuers Leben und siellt ghe Welr »
Digsseins dar, 20 welchem wir LEBEN sagen. Es ist ein Versicherungszeichen des tatsaechlichen Erlebens des Lepers
Dis X wird vom Mann auf den Querbatken mzisiert, und von der Frau mit Hilfe eines m der Mitte 2usammengedrichiz
unid dibier dem Fenster angehaengten Handuuches. dargestelll. Das X des Mannes sugeriert die Vereinigeng der v el Pame
unter dem pleichen Dach, dessen der Frau, eine Ennnerung an das feterliche Vereimigungsversprechens. Alle bewde finde
wir nur im Haws cines verheirmetes Panres,
Dis X ist in der Beerdipungsatmosphiire, im Friedof, auf den Grabpfosten, das Zeichen der absoluten Vereinigung. Seine
plastische Darstelung hat die Rolle, uns 2u zeigen, die Vercingung der zwei Teile des existentiellen Rosmische
Uiniversum: s goithiche, Himmel-Licht, prisent im menschlichen Wesen durch die ewige Seele und das satanische. Erle
Finsternis, present im menschlichen Wesen durch den sterbenden Koerper.
In der Haushaltssphiire, ist der Pristolnik-Handaltar dis I FUNES e ; o im Leben mit der YWl
Urahnen uisd stellt die Welt vom Jenseits dar, zu welchem wir TOD sagen.
Der Holz-Handaltar, vom Mann fir die Frau bearbeitet, st das svmbolische materielle Element, welches nur be: 5o
timten Zeremonien und Festlichkeiten fuer die Gestorbenen und die Urahnen im Licht erscheint. Mit thm als Talism
erflillt die Frao das Riwel der Verbindung der Lebenden mit der Welt von Jensens, der Gestorbenen, Er st gew el
Bettdecken, sul Wandteppiche, aul’ Schlafbanklseuler, auf Handtuecher, die in der Sphacre der Alten liegen. wnd =
die psychische und menschlich innerliche Vorbereitungen der Alten, fiir die Verbindung mit der Welt von Jepssis &
deér Welt der Urahnen, und zeigt das Erfullungsstadium des Lebens, seme Vollendungs- und Erfillungsgetiihle. die de
Mensch in seinem Leben erréicin hat
In der Beerdigungsatmosphoere, auf dem Armel des Krewzes platziert oder als pflichtiges Zeichen auf den holzemes
Grabsaeulen, ist der Pristolnik die Symbolform und das Symbolzeichen der Vercinigung im Tod des Gestorbernen 2
dier Welt der Urahingn.
Diese beide Elemente, das % — das ewige Leben des Lebens und der Pristolnik - dis ewige Leben des Todas
Gestorbene im Tod), sind spezifische, chamkteristische, symbolische und materielle Darstellungen der Zeichen
tothemisch-dualistisch. zarathustrischen Philosophie. und gleichzeitg die absolute Paternitiit den rumiinischen Bergleuis
In der Arbeit erscheint auch das Monogramm Christi, die sechs bliinrige Rosette, als spezifisches Emblemzeichen. nios
nur des ruminischen Christentums des IV, ten und V., teén Jahrhunderts n. Ch. Seine Erscheinung zwischen den andere
spezifisch tothemisch und dualistisch-zarathustrisch gepragten Zeichen, ist der Zenpunkt, we das Chnstentuny sich Ghe
die ruminische Berg-Gesellschaft verbreitete.
tch habe auch dieses Thema nicht in der Tiefe betrachiet, mit deny Gedanken, dass spiter dem Leser und Furss
leichter wird, das Thema ,.Z# besser zu verstehen, Dort werden auch die anderen spezifischen christhich rumaniscie
Zeichen analysiert,
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